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सुक्तापद्ुकैकरूपो यः कमेमिः संविदादिभिः । 
अक्षय परमात्मान ज्ञानसमूर्ति नम्मसि तस्ू ॥ १ ॥ 


अथे-ञ्री अकलंकदेव मंगलाचरणामध्यें परकात्माला खहकार करून 
त्यानी स्वुति करितात. ती अशी-जो ज्ञानावरण, दहानाऋ्ण, बेदंनीय, 
म्रोडनीय, आयु, नाम, गोन्न आणि अतराय या आठ द्रव्य क्फ्युद, 
रागद्रेषादिक भावकर्मापासून व शरीरादिक नोकमंपासून मुक्त आशा 
(छुटलेछा ) असृन, जो ज्ञानादि गुणानीं मुक्त झलेल नाहीं असा आहे. 
ज्याचा कपीही नाश होत नाहीं, व जो ज्ञानखरूपी आहे अछ्ा प्राहम- 
ल्वाला झणले १००८ नांवानें युक्त अज्ल तीर्यकसला बरी अमल 
.. आावार्थ-आन्नार्योनी या अंधांत स्थाह्माद शैलीनें तल प्रशिफदन व 

परमात्मा हुक्ता5पृक्त स्वरूप आहे, असे ग्हटल्यातें किलेक अली 
शंका उपस्थित करतील कीं, 

जो मुक्त भाहे तो मृक्त नाहीं हैं परस्पर विरुद्ध दिसलें, जा शर- 
, मर्णे शीत व उष्ण हे विहद्ध वमे असल्पानें शीततेच्या स्थायी उफाल 
राहत नाहीं, व उप्णतेच्या स्थानीं शीतता राहत नाहीं, त्याम्त्ञजें मुलतत 
व भबुक्तत्व हे दोन्ही परस्पर विरोधी धमे असल्यानें मुक़ला ज्या हिल 
अत्ुक्षत्र रा्रीक त्या ठिकाएी मुक्तव राइज़ार नाहीं. काला ओ हो: 
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होंचा आधार मिन्न मिन्न असला पाहिजे. मुक्तत्व व अमुक्तल हे दोन्दी 
धरम एक्राच आधारामर्थ्य राहिल्‍यास त्यांचा सैकर होईर हणजे हे दोन्ही 
घमे एकमेकरामध्यें मिसद्नन जातील, अथवा त्यांचा व्यतिकर होईड 
क्णने भुक्तत्व अमुक्ततव होईल किंवा अमुक्तत्र मुक्तत्व होईल, याप्रमाणें 
 बिरोध, वयपिकरण्य, सकर, व्यतिकरादि दोष उपस्थित द्वोतील भें 
हणणें, हें अथुक्तिक आहे याविषयीं आचार्य पंचाध्यायींमध्यें क्षणतात 
है क्‍ 


विरुद्धधमयोरेव वैपक्ष नाविरुद्धयो: । 
शीतोष्णधर्मयोबेरें न तत्क्षारद्रवत्वयों! ॥ ३२६ ॥ 
अथे-ज्यामध्यें परश्पर विरुद्ध धम आहे. तोच विपक्ष होऊे शकतो. 
उदाहरणाथे जस शीत व उष्ण हे दोन्ही विरुद्ध असल्यानें या वोहोंमध्ये 
परस्पर बेर आहे. 
जे परस्पर विपक्ष होऊ शकत नाहींत त्यांचा कर्धीच विरोध येत 
नाहीं. जसें समुद्रांतील पाण्यामध्यें द्रवतव झणजे पातत्ठपणा व क्षारत्व 
झणजे खार्‌टपणा हे दोन्ही धरम अविरुद्ध रीतीनें राहिलेले आहेत. किंवां 
ज्याप्रमाणें मनुष्य आपल्या बापाच्या अपेक्षेनें मुलगा होतो व आपल्या 
मुलाच्या अपेक्षेन तोच मनुष्य बाप होतो. तेव्हां पुत्रत्व॒ आणि जनकत्व 
हे दोन्ही धम एकाच ठिकाणीं विरोध न येतां राहतात, व्ाप्रमाणें 
अपेक्षाभेदाने मुक्तत व अमुक्तत्व हेहि घंमे परमात्माच्या ठिक्रा्णी विरोध 
न येतां राह शकतात. यासस्‍्तव वेगव्या आधाराची आवश्यकता नाहीं' 
पदार्थ सामान्य आणि विशेष घर्मोना स्वतःल घारण करीत असल्याने 
त्यांचा सकर होत नादीं. जसे अनेक प्रकारचे रंग कार्नेत दिसत अस्ून 
ही त्यांचा: संकर होत नाहीं. संकर न होतां हे धमे राहत असस्यानें 
व्यतिकर दोषाची भीति बात्ठगण्याने कारणच नाहीं, याप्रमाणं विरोध, 
बैयधिकरण्य, संकर, व्यतिकरादि दोष य्रेत नसरुपानें आचार्योनीं मिलन 
मिन्‍न अपेक्षेनें परमात्म्याला मुक्ताइमुक्त हटकें ते योग्यच, आदे. श्ञाना- 
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वरणादि समस्त कर्मपासून सुटरछा, या अपेक्षेनें तो मुक्त आहे. 
ज्ञान दशनादिक गुणांपासून तो सुटत नाहीं, या अपेक्षेनें अमुक्त आहे, 
कारण कमे हैं मित्र द्रव्य आहे क्षणन त्यापासून याला 
जस सुटतां भालें, तसें केवलज्ञान, अनंतद्शन, अनंतसुखादिक आपल्या 
बे, सुटका करून घेतां येत नाहीं, या अपेक्षेनें तो अमुक्त 
आहे. जर तो आपल्या गुणापासून सुटला, तर त्यानें आपलें स्वत्वच 
गमावल्यासारखें झा्लें, भाणि गुण व गुणी द्वे भिन्न असल्यानें गुणां- 
ज्या अभावानें गुणीचाही अभाव होईल. मंग वस्तु शुन्यरूप झालछी. पर- 
माल्यानें ज्ञान दशनादिक गुण नाहींसे झाल्यानें परमात्याचे ज्ञानमूर्तित् 
नांहींसे दहीऊन तो जडमूति होईल. मुक्त होणें श्रणजे जड़पणा प्राप्त करून 
घेणे नवुन भाल्मामध्यें एकक्षेत्रावगाह संब्रधानें राहिलेलें जडत्व घाल्यून 
शुद्ध चैतन्य कायम ठेवणं दोय. याकरितां केवल ज्ञानादिक अनुजीबी 
गुणापासून आत्याची मुक्तता होत नाहीं हैं सिद्ध आहे. नेयायिक व 
वेशेषिक मताने अवरंबन करणान्या छोकांनीं मुक्तात्याच्या ठिकाणीं 
ज्ञान दशनादि गुणांचा उच्छेद मानला आहे. हें त्यांचें मानणें चुकीचें 
जहे हैं द्शविण्याकरितां * संविदादिभिरमुक्त: ” परमात्याच्या ज्ञानादि 
गुणांचा उच्छेद होत नाहीं असे झटलें आहे. कममुक्त या विशेषणानें 
परमाल्याख्ा कमेरहित मानणात्या .नैयायिकार्च खंडन तर झार्लेच, प्ण 
त्यावरोब्र दुसरेंहि अनुमान निघंत, ते हैं कीं-.- ्ि 
.._ ज्याप्रमाणें सोन्याच्या खाणीतील सुबण मू&चें मार्तीत मिसतलेलेंच 
सांपढतें, त्याप्रमाणें जीव हे कमोनीं जलडढेले असल्यानें सुर सर्व जीव 
अशुद्ध अवस्थेतव असतात, नेतर कमेनाश करून मुक्त होतात. 
फ्रमात्याचा क्षय कर्षीच होत नाहीं ग्हणून “ अक्षय ? हें विशेषण 
दिलें भाहे, कोणत्याही द्रव्याचा निरन्‍्वय नाश होत नाहीं असा सिद्धांत 
जाहे. जर द्रव्याचा निरन्वय नाश होऊं छागेल तर जग परमात्मशुन्य 
होईल. याव्तव करमात्याचा क्षय होत नाहीं, पर॑तु शुद्ध स्वरूपांतन परि- 
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णति भालकेली असते. जेन धमोत कोणतीही वस्तु कूटर्थ नित्य मानिली 
नाहीं. व युक्तीनेंही तेंच सिद्ध द्वोतें 

परमात्थाया नाश होणें लांबच राहिकें पण त्यांच्यांत किचित दे- 
खीर बैगाविक विकार उत्पन्न होत नाहीं, याविषयीं स्वामी समतमद्रा- 
चाबे नहणतात, 

कांडे कल्पंशतेडपिच गते शिवानां न विक्रिया लक्ष्या । 
उँत्पातो5पि यदि स्यातू त्रिलोकसंअ्रांतिकरणपढु; | १ ॥ 

अथ--शेकडों कल्प कार गेढे अथवा तीन्ही लोकांला भीति 
उक्में होण्वासारख भयंकर संकट जरी ओढवलें तरी मोक्षबासी जीवांना 
विकार उत्पन्न होत नाहीं. यावरून मुक्तजीव पुनः संसारांत येतात अंतें 
मॉगणाच्यांचे मत घुकीच आहे हैं सिद्ध होतें. 

एक बहिरात्मा, दुसरा अंतरात्मा आणि तिसरा परमात्मा असे आश्याचे 

तीन भेद भाहेत, आपल्या शुद्ध आतज्ञानापासुन उत्पन्न होणारें जे खबरें 
सुश्ष था सुलाहन मित्र असलेल्या इंद्रियसुलामध्यंच गद्दन गेडैला तो 
बहिरारभा, किंवा शरीराहून मिन्न असछेला जो आत्मा त्या आस्मज्ञानानें 
रहित शरीरादिक परद्॒व्यांच्या ठिकाणीं आत्मबुद्धि ठेवणारा छणने भेद. 
सवृकन भी आहे अरसे मानणारा बहिरात्मा. अथवा हेय उपादेय पदार्थाचा 
विचार करंणारें मन, व निदोष परमात्म्याहून मिन्न असछेले रागद्रेषादिक 
दोष, आणि शुद्ध चेतन्य लक्षणानें युक्त असा आत्मा या तिन्हदी विष्यी 
जवंबां वीतराग सर्वेशदेवांनीं सांगितलेल्या पदा्थोविषयी नबविभागांनीं 
अंद्धा आणि शान करून घेत नाहीं तोही बहिरात्मा होय. हत्यारिकॉर्ड्न 
भिन्न असलेला ह्ंणने इंद्रियसुलामध्येंच गठन न जाणास, क्षरीरादिक 
परइवकीथ्या ठिकाणीं आत्मबुद्धि न ठेवणारा आणि नवविभागांची परस्पर 
अपेक्षा पेंऊन बश्तुर्वरूपार्े ज्ञान करून घेणारा तो अतरात्मा जाणाका, . 
संफृण रोफाछोकाझा निमेल अशा केवल ज्ञानानें जो जाणतो व व्यादृंग 
टाकती व्यास किणशु झणतात, पजहारूप आपस्या शुद्ध आालमावेनें उत्पल 
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होणान्या सुखरूपी अश्षतानें तृप्त शाल्यानें उबंशी, तिलोत्तमादि देवांगनां 
नीं देखील ज्याचे ब्रक्मच्येत्रत खंडित होत नाहीं त्याला पद्म ह्णतात. 
केवल ज्ञानादि ऐश्वर्ययुक्त असल्यामुद्ठें स्वगोतील इंद्रालः देखील त्यांच्या 
पद्‌वीची इच्छा असते यास्तब ज्यांची आज्ञा इंद्र देखील पालन करितात 
हणून त्यांना ईश्वर भ्हणतात. केवलज्ञाना प्रत॑ ज्यांचे ज्ञान पोहचले ग्हणून 
त्यांना सुगत म्हणतात, किंवा जो मोक्षाला गेला म्हणून त्यास सुगत 
म्हणतात. परमोल्टष्ट ज्ञानानें युक्त अशा मोक्षाला गेला ग्हणुन त्यास शिव 
म्हणतात. याप्रमाणें १००८ नांबांनीं स्तबिला जाणारा तो परमात्मा होय. 
पहिल्या तीन गुणस्थानाभध्यें तारतम्यरूपानें बहिरात्मा व चबथ्या गुण- 
स्थानांत जधन्य अतरात्मा, बाराव्या गुणस्थानांत उत्ह्ृष्ट अतरात्मा, मधल्या 
गुखस्थानांत हीनाधिक रुूपानें अतरात्मा असतो. तराव्या व चवदाव्या 
गुणस्थानीं एक देश अशुद्ध निश्चय नयानें सिद्धासारखा परमात्मा व 
सिद्ध साक्षात्‌ परमात्मा होय. बहिरात्मा हेय आहे व अंतरात्मा व परमात्मा 
उपादेय आहेत. परमात्म्याची प्राप्ती करून देणारा असल्यानें अतरात्माही 
उपादेय आहे. 

परमात्याला ज्ञानमूति श्षटल्यानें इतर गुण त्याच्या ठिकाणीं नाहींत. 
असे नाहीं कारण “ संविदादिभिरमुक्त: ” या पदार्नेंच जी इतर गुणांबी 
सिद्धि होते तर “ ज्ञानमूति ” झणण्याचा उद्देश काय : त्यावें स्पष्टीकरण 
ऊसे आहे कीं कोणत्याही पदार्थाला इतर पदार्थापासून वेगछे करण्णा 
करितां त्याचे लक्षण सांगण्याची आवश्यकता असते, त्याप्रमाणें जीब 
दृब्याला इतर पदार्थापासून जेणे करून लछवकर ओव्टखखतां येई असे जर ' 
साधन असेल तर ज्ञानब एक मुख्य साधन आहे. त्या साधनानें आत्माची 
ओब्खख लवकर होते. झणून आत्म्याें असाधारण लक्षण ज्ञान आहे, व 
त्यों ज्ञानामध्येंच इतर पदाथोना व स्वृतःझा जाणण्याची शक्ति असस्यानें 
इतर शुणापेक्षां शानगुणच श्रेष्ठ उरतो. याविष्यीं पंचाध्यायीमध्यें असे 
झतठ्कें भाहे कीं,->- द 
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ज्ञानादिना गुणाः सर्वे प्रोक्ताः सहक्षणाडिता: । 
सामान्याद्वा विशेषाद्ा सत्य नाकारमात्रका! ॥ ३९५ ॥ 
ततो वकक्‍तुमशक्यत्वात्‌ निर्विकट्पस्थ बस्तुनः । 
तद॒छेल समालेख्य ज्ञानद्वारा निरूप्यते ॥ ३९६ ॥ 
अधथेः---ज्ञानाशिवाय इतर सबे गुण सम्मात्र आहेत., हझणजे केवत्ठ 
अखित्व दाखविणारे आहेत. सामान्य स्वरूपानें अथवा विशेषरूपानें ते 
निविकल्पच आहेत, ह्णन निर्विकल्पक वस्तु वें वणेन होत नाहीं. याकरितां 
इतर गुणांचा उछेख ज्ञान गुणांनेंच करितां येतो. झणून इतर गुणांपेक्षां 
ज्ञान गुणच श्रेष्ट असल्यानें परमात्म्याला ज्ञानमूर्ति झटलें आहे. यावरून 
फ्रमात्यामर्ध्ये हृतर गुणांचा अभाव होत नसृन सद्भाव सिद्ध करण्याला 
पुष्कृत्ठ पुराबे आहेत. ते अर्से--- 
समत्त णाण देसण वीरिय सुहम तहेव अवगहण्ण । 
अगुरुलघु अव्वाबाह अद्ृगुणा हुति सिद्धां ॥ १ ॥ 
अथे- सम्यक्‍त्व, ज्ञान, दशैन, वीये, सुक्ष्मणणा, अवगाहन अगुरुल्घु, 
अव्याबाध याप्रमा्णे सिद्धामध्ये आठ गुण आत्मख्याति वचनिकेमर्ध्ये 
जीवलशक्ति, चित्‌ शक्ति, प्रभुत्वशक्ति, स्वच्छवशक्ति, इत्यादि अनेक शक्ति 
त्यामध्यें दाखविल्या आहेत. आत्म्यामर्ध्य जितके झणून धमे आहेत. ते 
सब आप आपल्या स्वरूपांनीं मिनत्त आहेत. त्यांच्यामर्ध्य प्रदेशमेद 
नाहीं, क्ृणने ज्ञानायें क्षेत्र वेगढे दशेनाचें क्षेत्र वेग, सुखाचें क्षेत्र वेग 
असे नसून ज्या क्षेत्रांत ज्ञान गुण जहे त्याच क्षेत्रांत स्व इतर गुण 
राहिलेले आहेत, हणुन ज्ञानी क्षटल्यानें ज्ञान गुणव तेवटा येत नसून 
'तादात्य रूपानें राहिलेले सबे गुण त्यामध्यें येतात असे समजावें, 
सोउस्पात्मा सोपयोगो यः क्रमादडेतुफलायहः । 
थो पग्राह्मो5ग्रात्मनाथन्तः स्थित्युट्पत्तिव्ययात्मक॥२ 
अंथ--जो ज्ञान व दशैन या दोन्ही उपयोगाला धारण क्रितो 
असा आत्मा क्रमानें कार्येकारणरूप आहे, म्हणजे आत्मा कारण व उप- 
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योग हैं त्याचें काये आहे.व जो केवलज्ञानानें अहण करण्थास योग्य अस- 
स्‍ुयानें ग्राह्म स्वरूप असून वाद्य चक्लुरादि ईद्वियांनीं ग्रहण करितां येत 
नसल्यानें अग्राश्चटी आहे. ज्याला आदि व अंत नसून जो उत्पत्ति, बि- 
नाश व प्रोव्य स्वरूपी आहे. 

भावाथ--कोणतेंही कारये होतें त्याला बाह्य व अतरंग कारणांची 
भावश्यकताही अप्तेच, त्याप्रमाणं ज्ञान व दशनरूपी उपयोगात्मक 
ज्ञानाछाही कारणांची आवश्यकता असतेच। उपयोगाचीं कारणें पंचा- 
ध्यायीमध्यें दाखबविलीं आहेत त्यांपकी कांहीं देतो--- 

उपयोगविवक्षायां हेतुरस्थाउस्ति तद्यथा । 
अस्ति पंचेंद्रियं कमे कमे स्थान्तानसस तथा ॥ १ ' 
अथे---पदार्थाचें ज्ञान करून घेण्याकरितां आत्मा ज्यावेद्दी पदा- 
कड़े उन्मुख होतो त्याला ज्ञान होतें त्यालाच उपयोग म्हणतात, 

'श्रीमत्यृज्यपाद आचार्यानीं उपयोगार्चे लक्षण असे केंलें आहे कीं,- 

* उभयनिमित्तवशादुत्प्यमानश्वैतन्यानुविधायी परिणाम उपयोग: ? 
बाह्याभ्यतर अशा दोन्‍्ही कारणांनीं उत्पन्न होणारा जो चेतन्यरूप परि 
णाम त्यास उपयोग असे ह्ाणतात, श्रीमदकलंकदेवांनींदी उपयोगार्चे 
लक्षण तदनुरूपच केलें आहे. तें असे:-- 

: बाह्याम्यंतरहेतुद्यसल्षिधानें. यथासंभवमुपलब्धुअतमन्यानुविधायी 
परिणाम उपयोग:” अज्ञा हवा उपयोगात्मक ज्ञानाचीं पंचेद्रिय कमे व मानस 
कमे हीं दोन्हीं कारण आहेत. त्याचप्रमाें पयौप्तनाम कर्माचीही आब- 
श्यकता त्यांत असते. त्यायोगें नोकमेंबगेणा येत असल्यानें इंद्रिय व मन 
यांचा आकार बनतो, द्वव्येंद्रियाचा आकारही उपयोगात्मक ज्ञानाने 
कारण आहे. याशिवाय “अस्ति तत्राउपि हेतुर्वा पकाशों रविदीपयो: ! 
सूबेप्रकाश व दिव्याचा प्रकाश इत्यादि बाह्य कारणांचीही आवश्यकता 
असते. त्यावांचून पदार्थर्चे ज्ञान होत नाहीं. याविषयीं पंचाध्यायीकार 
झणतात कीं:-- 
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अस्ति तत्र विशेषो5य विना बाह्येन हेतुना ।._ 
जाने नार्थोपपोगीति लब्धिन्ञानस्थ दशनात्‌॥ १०१ ॥ 


अथे---क्षायोपशमिक लब्ध्यात्मक ज्ञान असून देखील बाह्य कारणा 
वाचून उपयोगात्मक ज्ञान होत नाहीं, यांत विशेष आहे. त्यांत ही बाह्य 
सूयप्रकाशाची दिव्याच्या प्रकाशाची सर्वेच प्राणीमात्रांना आवश्यकता 
असते असे कांहीं नाहीं. कारण घुबडाला सूर्यप्रकाशाची भावश्यकता 
छागंत नाहीं. त्याचप्रमाण मांजराला दिव्याच्या प्रकाशाची आवश्यकता 
लागत नाहीं. अतरंग कमोची क्षयोपशमरूप शक्ति व बाह्य कारणें ज्यांना 
जितकीं लागतील तितकीं असलीं म्हणजे उपयोगात्मक ज्ञान होतें. या 
उपयोगात्मक ज्ञानाचे दशेनोपयोग 4 ज्ञानोपयोग असे दोन भेद आहेत, 
त्यांत दशैनोपयोगाचे चार व ज्ञानोपयोगाचे आठ भेद आहेत. . आत्मा 
तीन्ही लोकांतील व तीन्ही कालांतील संपूणे पदार्थीना युगपत सामान्य 
रीतीनें पाहणारा व जाणणारा असनही अनादि कालापासन कमेबद्ध शञा- 
ल्यानें तो तसें जाण व पाहू शकत नाहीं. जितक्या प्रमाणानें कमे 
नाहींसे होईल तितकया प्रमाणानें ह आत्मा जाणतो व पाहतो 
चक्षुदेशनावरणीय कर्माच्या क्षयोउशमानें व बाक्ष द्र॒ब्येद्रियाच्या 
सहायानें सामान्यपर्ण कोणताही विकल्प न भासतां मूर्तिक पदार्थाचें सत्ता 
मात्र अवलोकन होणें याला चक्षुदेशनोपयोग हणतात. त्याचप्रमाणण स्पशेन, 
रसना, प्राण, श्रोत्र इत्यादि इंद्रियांना आवरण टाकणात्या कर्माचा क्षयोप- 
शम होण्याने, व त्या त्या इंद्रियांचीं बाह्य द्रव्येद्रिय प्राप्त झाल्यानें मूतिक 
पदार्थीना विकल्परहित व सत्तामात्राे जे परोक्ष पाहर्णं बाला अचक्षुद्शन 
हझणतात. मनावर आवरण टाकणारें जें मनोईद्रियावरण कर्म त्याचा क्षयोप- 
शम होण्यानें व अष्टदल कमलाकाराप्रमाएण असलेल्या द्रव्य मत्राच्या सहा- 
यानें मूते व अमूते स्वरूपी संपृर्णे पदार्थामध्यं असलेब्या सत्ता सामान्यारां 
बिकल्परहित जें पाहर्णे याला मानस अचक्षुदंशन झ्णतात, 
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हा आत्मा ज्यावेत्तीं अवधिदशनावरणीय कमोचा क्षयोपशम होण्षानें 
मूर्तिक पदार्थोतीऊ सत्तासामान्याला विकल्परहित एकदेश प्रेत्यक्ष- 
रूपानें पाहतों त्यावेत्ीं त्याछा अवधिदशन क्षणतात. केवरूदशनावरणीय 
कर्माचा क्षय झाला असतां आत्मा तैलोक्यांतीछ संपूर्ण मूर्तामूते पद।्थो- 
तीर सत्ता सामान्याला विकल्परदिित पुणे प्रत्यक्ष स्वरूपानें एकाच सम- 
यामध्यें पाहतो याला केवलुदशीन झणतात, व हेंच भाद्य अ.हे. 

मनःफ्येय श्ञन हैं ईंहामतिज्ञानपर्वकक होत असल्यानें मनःफ्येय 
नांवा्जे दश्षेन नाहीं झणुन- दशनोपयोगाचे चारच भेद सांगितले आहेत. 
मति ज्ञानावरणीय कर्माचा व वीर्यातराय कर्माचा क्षयोपश्षम झाझयानें 
पांच इंद्रिय व मन यांच्या सहायानें मूर्तिक व अमूर्तिक पदार्थोना एक 
देशानें सविकल्प रीर्तन जाणण याला क्षायोपशमिक मतिज्ञान झणतात. 
अंतज्ञानावरणीय कर्माच्या क्षयोपहमनानें व मताच्या अवर्ंबनानें बाह्य 
प्रकाश व आचार्यादिकांच्या सहायानें संपूणे पदाथोना जे ज्ञान जाण॒तें 
त्यला अुत्शान हःणतात,. शब्दानें उत्पन्न होणारें श्र॒तुश्ञान व सस्‍्वगे 
मोक्षादिक बाह्य विष्यां्चे ज्ञान हैं सवे परोक्षरूपव भसतें. सुखदुःखादि 
विकल्परूपाने ज्ञान व मी जनंत्जान्स्टरूपी आहे उसे जें ज्ञान तें ईक्त्‌ 
फरोक्ष ( किचित्‌ परोक्ष ) रूप आहे. 

- जे निश्चयात्क भावश्चत ज्ञान आहे ते शुद्धाठखरूप असस्‍्यानें 
सुखज्ञान स्वरूप आहे. स्वसुल ज्ञानाच्या अपेक्षेनें सविकल्प स्वरूप जसून - 
ही त्याल् निर्विकल्पक म्हटलें आहे. त्याने कारण हँच कीं इंद्रिय व मन 
यापासुन उत्पन्न होणारे जरागद्रेषादिक विकल्प ते भावश्युत झ्लानामच्नें 
नसल्यानें त्याला निविकल्पक म्हटर्ले आहे. अमेद नयानें यालाच आत्म- 
ज्ञान रहुणतात. आत्मज्ञानाच्या वेलीं मतिज्ञान व श्रतजश्ञान हीं दोन्हीं 
परोक्ष असूनही प्रत्यक्ररूप होतात. याविषयीं पंचाध्यायीमध्यं अर्से 
'ऋहटकें आाहे की-- 
अपि किवामिनिवोधिकवोधदेत तदादिस यावत । 
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स्वामानुयशिसमये प्रत्यर्थ तत्सनश्तिष भागवत ७०६ | 

अर्थ-मति व झुत हीं पहिली दोनः झने जोपमैत/ “श्वात्मानुभृति 

असते म्हणज स्वतःच्या आरभ्यान अनुभवरूप: ज्ञान अस्ते तोबबत 

- प्रत्यक्ष ज्ञानामम णही प्रत्यक्ष स्यरूप होतात: यामध्यें सम्क्ह्ट जीकची 

अथकोकिक शक्ति कारण-आहे. महणजे- ही सन्यन्दष्टि जीवांजी अंकोकिक 
झक्ति आहे. 

' अवधि ज्ञानावग्णीय कमोच्या क्षयोपशमाने. मृर्तिक पदांशौोगा एक- 
देश प्रत्यक्ष रूपाने विकल्पसहित जें जाएंले वास. अवधिज्ञान:म्हजतात. 
मनत्रवेय झ्नावरणीय कम्माच्या व वीबातराय : कमोच्या - अयोपशंगारने 
दुशन्यांच्या मनांतील मूर्तिक पदाभोना विकल्पसदित एकंदेश - अल्ंश- 
रूपने जें आणतें त्याला इंहामतिशानपृवेकः मन/पवेयः झान हणतात, 

स्वशुद्ध आतद्र॒व्यानी अद्धा त्याचेच -ज्ञान' व त्यांतन -लीनः होजे- 
रूप चारित्र अशा एकाग्रध्यानानें चार धातिया' कर्माना नाक/ झाला:अजस- 
सा: संपूण द्रव्य, क्षेत्र, काल व भाव इत्यादिकाला .थुगपत्‌ :आणणार.जें 
ज्ञान तेंच. केवल्शन उपादेयरूप आहे. क्षायोपशामिक झानास्म फाश्ण 
करणान्या- जीवाना आधी ठशनोपबोग . होतो बंतर ज्ञानोषधोग होतो 
केवर्ज्ञानी जे आहेत त्यांना हे दोन्ही युगपत होलातठ. श्वामेथ्यें- सबय- 
भेद शहत नाहीं; छन्नस्थ जीवांच्या उपयोगंत समथ्मेद्‌राटलो. ब्यवद्ार- 
वहीने दशेनावे चार भेद व श्ञानाचे आठ भेद दारूविके आहेत. कथेज 
उत्तरोत्त भेद करीत गेल्यास अनंत भेद होतीर: निथ्ययानें केक्लआान वे 
केंवकदशेन असे दोनव भेद आंहेत 

दर्शनोपयोग. व ज्ञानोपयो] यांची विवक्षा श्यादेटी असते स्थागेलीं 
उकक्रोताचा भव पदार्थों ज्ञान प्रात करन -जण्याकरितां आरूकेश 
उच्योग असा होतो व. त्यान उपयोगान शुभ, शुभ व शुद्ध अरे सींग 
भेद क रितो त्यावेद्टीं शुम अशुभ व शुद्ध भावना स््रूपी किया :अशाःजथे 
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किलेमल्यें लीन: होगें हा मृहस्‍्आाचा शुभो ग्ोम व अट्टावीस सूल्मुण ब उत्तर. 
गुजांमब्यें सीन होणें हा. हुनींचा शुभोफ्योम होय मिथ्यात्व, कपाय, बोग 
प्रयाद इत्यादिकांमध्ये गहन जाणे हा अशुभोपयोग आाहे. निश्चयरल्तत्रया- 
त्मके “छुद्घोपयोग्रामध्यें छीन राह याला श॒द्धोपयोग झणतात. पहिल्या तीच 
गुलरक्षनांत अशुभोप्योग असतो. चबथ्या, पांचव्या व सहाव्या गुणस्था- 
नांत हाभोश्मोम असतो.. पढें बाराव्या गुणस्थानापरयत शुद्धोप्योम असतो. 
तेहनम व-चकतात्या गुणल्थानांत शुद्धोपयो/।र्च फल प्रगट होते. उफरिनिर्विष्ट 
जःनोमब्रोम भर दक्षेनो मोम ग्राच्या बिस्‍्ताराल्य आत्माकारण आहे व उपयोग 
हैं व्यान कार्य -आहे क्ृणून आत्मा-कार्यकाएणरूप आहे. ज्याम्माणें सोनेंब 
त्यात्े कुडक यामध्यं कयेकारणभाव असून दोहोंनध्यें भेद नाहीं त्याप्रमाणें 
आत्मा-ब उपक्ेग मामध्य भेद नाहीं. केवलज्ञानानें ण्यत्मा जाणला जातो- 
य पाह़िला जातो अथवा. भेठज्ञनाकडे उन्मुख -होऊन जाणलछा जातो 
न्हणून तो ग्राक्ष -स्वूप: भाड़े. ब्राह्म 'इंद्रियांनीं जाणता बेत-नाहीं, या 

' अपेकेनें शो भग्राझ -भाहे. .अआझल न अग्राझल हे .दोन्ही घम आत्मया- 

मी अपेक्षालेदने भविरुठपण राहिलेले आहेत. आदिनाथ तीथेकग- 
पायन- महावीर तीबेकराफ्यल २४ तीथेकर्संचा जन्म ,झालछा या अयेक्षे- 

ने -भादिष्रणा “भार व त्यांचा निर्बाण झाह्या या भपेक्षेनें अतताहि आडी. 

जैसे असृनही भात्मद्रव्याठा आदिदी नाहीं व अंतही नाहीं. न्हणून “हो. 
अनादि अन्नेतं आहे,:सेंसारी अवस्थेया .नाक्ष केछा या .अपक्षनें व्यय 

सिद्ध #र्यायादी ,ती- -करून -घतली या दप्टीनें उत्पति व दोदोंमध्यें. 
आत्मा -लोकः असट्माने नित्यता-यापमाणें आत्मा स्थिति उलत्ति ब ब्य- 

याजक- आहे. जनागवामध्यें बस्तु कूटस्थ नित्य मानली नाहीं:व बोध 

प्रमाण फषम्पाग्ीही :मानढी-नाहीं, कर्थल्रित्‌ निम्मा5नित्यात्मक भानली: 
अप्लेलेंत खरे ठरतें, कारण अन्‍्सु कूटस्थ्र नित्य मानन्यानें जी बस्तु हु 
जैकी: तक़ोज राहोल, अते क्ान्यानें -मसारी जीव कर्षीत्र मुक्त -होश्वर- 
नद्वींकुत फाहडोण्मकर रितां मयतन करो न्य-उ्रेर, अत आपस्यायी कक 











१२ 
स्यानें सतपदार्थोचा नाश व जसतदार्थाची उपत्ति होईल, असे श्ाल्या- 
नें आकाशपृष्प व खरविषाण यांचीहीं उत्पत्ति मानाबी लागेर, 
त्याचप्रमाणं पृवक्षणामध्यें प्रथलन करणारा आत्मा वेगठा व फायदा घेणारा 
आत्मा वेगत्ठा ठरेल. जो प्रयत्न करितो त्याला त्यार्चे 'फछ न मित्रता 
भल्त्यालाच त्याचें फल मिल्लेड. व चोरीं करणारा वेगढा; त्याची शिक्षा 
भोगणारा दुसराच. असे झालें झणजे न्यांयाधीश्षाचा न्याय बाजूला राहन 
अन्याय केल्यार्चे पातक व्याच्या मार्थी ग्हणजे वस्तु क्षणसल्थायीं मानस्यानें 
कशास कांहींच मेत्ठ बसणार नाहीं. दुसरें आत्म्याला क्षणस्थायीं मानस्थानें 
व्यवहारांतील गोष्टीणी आठ्बण तरी कशी राहील ! आठवण न राहि- 
ल्‍्यानें दुस्याकडील येणें व आपलें देणें याचा व्यवहार तरी कसा चाल- 
बिता येगार ! याकरितां पर्याय दृष्टीनें वस्तु अनित्य व द्रव्य दृष्टीनें ती 
नित्य आहे, अर्स मानणेंव रास्त व युक्तियुक्त आहे 
प्रमेयत्वादिमिध पे रचिदात्माथिदात्मकः 
झानद शनतस्तस्माच्येतनायेंलनात्मकः ॥ ३ ॥ 
अथे-भात्मा प्रमेक्‍चादि धर्माच्या अपेंक्षेन जडरूप भाहे, 
ज्ञान व दशन या गुणांच्या अपेक्षेन चेतन स्वरूप आहे, न्हणून चेतन 
ब अचेतन स्वरूपाला धारण करणान्या या आत्माढा आचारग॑ चेतनाचे- 
वनात्मक गनहणतात, 
स्प्टीकरण- उमास्त्रामी आचार्यानीं 'द्रव्याश्रया निगुणा गुणाः ! 
जे द्रव्याच्या आश्रयानें राहत असून स्वता; अन्यगुणानी रहित भसतात 
त्यास गुण अ्से म्हटर्लें आहे. त्या गुणांचे सामान्यगुण व विशेष गुण 
असे दोन मेर आहेत. सामान्य गुण संवे द्वव्यांमध्ये राहतात व विशेष 
युण से द्वव्यांमध्यें न राहतां आपआपल्या द्वव्यामर््येच राहतात, ः्भर्तित्व, 
वहतुत्व, द्ृव्पत्व, प्रमेक्‍्च, अगुहंल्घुत्व, आणि भ्रदेशवत्व हे . सामान्य गुण 
जजीव द्वव्यांमध्येही राहत असल्यानें या सामान्य गुणांज्या अपेलेने 
आस्याल अचेतन स्वरूप म्हणज जडल्वरूप आंदे अरे नहटकें आहे 4 
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ज्ञान, दशेन, सुख आणि वीये या विशेष गुणांच्या अपेक्षनें तो चेतनामक 
आहे. कारण हे गुण जीवाशिवाय इतर द्रव्यांमप्यें आहृत्गून येत नाहींत 
क्स्तुमध्यें असणारे सामान्य गुण देखील वेग वेगछे काये करीत असतात 
अस्तित्व गुण अस्तृचा कर्षीच नाश होऊं देत नाहीं. वम्तु गुण पदार्थ 
मध्य अभेकरिया उत्पन्न करितो. ज्से बस्लानी अभेक्रिया थड़ी व 
उप्णतेपासून शरीर संरक्षण करतें. शरीर क्ञाकर्णे इत्यादि, त्याप्रमाणें आ- 
त्यामध्यें ज्ञान दशेनरूप किया उतन्न होणें 

द्व्यत्वगुण द्वव्याला पर्यायखवरूपानें परिणत करितो: प्रमेयल्व गुण 
दरब्याला कोणत्या तरी ज्ञानाचा विषय करितो. प्रदेशवत्व गुण द्रब्तचा 
आकार दाखवितो. 

द्रव्याची द्रव्पता कायम राहणें म्हणने एक द्रव्य दुसरे द्व्यरूप न हों 
आणि एक गुण दुसरे गुणरूप नहोणें.त्याच प्रमाणें द्वव्याचे जे अनंत गुण 
अहित ते विवब्न न जाणें इत्यादि गोष्टी अंगुरुल्घु गुणानें होतात. दुसरे 
असदूभूत व्यवहार नयाच्या अपेक्षेनेंद्री आत्मा अचेतन स्वभावी आहे, 
चेतन त्मक द्रव्याला अचेनात्मक ठरविण हैं असंभवनीय अससे क्षणमर वारठतें 
पण असंभव गोष्टी देखीलू समवनीय करून दाखविष्यारेें सामथ्य स्याद्वाद 
घर्मामध्यें आढदून येनें. स्पाह्माद हैं अमोध शस्र आड़े पं शल्र चालवबि- 
णारा मोठा चाणाक्ष असला पाहिज नाहाँतर तें शत्र स्वता:च्या मानकुटीवर 
क्सल्यावांचून राहणार नाहीं. याविषयी अमृत्चद्रसूरी पुरुषाथेसिध्युपा- 
यामध्यें सांगतात की--- 

..._ अत्यंतनिशितधारं दुरासदं जिनवरस्थ नयचक्रम । 
खंडयति धायेमाण मूर्धान झटिति दुविदग्घानाम ' ५९ ॥ 

मावाथे-स्याद्वाद शैलीने तत्व प्रतिपादन करणोरे जिनेश्वराचे नयचक्र 
साधे नसुन ज्याला तीक्ष्ण घारा आह्ेत अरसे जाहे, वें प्राप्त होणें: 
फारच कठीण. प्राप्त झ्ार्ले तरी चालविणारा मनुष्य जर मूखे असेल तर 
रक्‍तःवे मत्तकव उडवून घेईल, तालबे-गहन स्याद्वाद धमनि प्रतिपादव 


१४ 


झ्ञान॑ पूर्वापरीभूल सो 5यपाह्मेति कीलिसः ॥ ४४ 
अथे -हा परमात्मा ज्ञानाहन॒सबेभा भित्र ग्हणने निरालाही नाहीं 
न ज्ञागाहनसवेधा अभिन्नही नाहीं. क्षत्रित भिन्नामिन्न. रूप. आढ़े 
नणलने एका अपेश्ेनें तो ज्ञानाहन अभिन्न ही आदे व एका अपेसेने 
ज्ञानाहन भिन्रहि आह. पृवैज्ञान व उत्तज्ञान अशा सबे ज्ञान समूहांखान 
जाता षहणावें अतें आचये म्हणतात, 
 इषक्‍ष्टीकरण:--आत्मा द्रव्य अहे व ज्ञान हैं त्यात्रा 
गुण अआहे म्हणुन आत्मा व ज्ञान या दोहोंमरध्य गुण गुणी संबंध आहे 
व सो: फ्वेचित मिज्राभिन्नाक्षक आहे. ' संज्ञालक्षणमेदाद्धि भेद: ! गुण 
आणि गुणी यांत्रे -नांव व लक्षण भिन्न भिन्न असल्यानें भरुणीहन 
( भाश्याहून ) गुण ( ज्ञान ) हा कथचित्‌ भिन्न आहे, सबेधा मिन्न 
नाहीं, सर्वभा भिन्न मानल्यानें एकाला गुण ब दुसन्याका गुणी असा-व्य- 
वहाश्य : होणार नाहीं. याविषयी पंचाध्यायीमध्ये अमृतबक्षाचा्य 


अर्थ “कारणावांचूंन- दुराप्रहानें गुण गुणी था दोह्ोम्यें सबे बैब-भेद 
मानते असतां दोहोंची सत्ता [ अस्तित्व ] समान ( स्वतेत्र ) असहसयानें 
एक गुण व दुसरा गुणी असे कस म्हणता . येईल ! आबाओे, ज्याप्माे 
माकक-आाणि गुम सता बांख्यामध्ये भेद जर भशहाणार नाहीं तर दोघेही 
माक्तक्ू-समणले जातीक, मग हा गुमाम्ता व हा माठ्क असा व्यबहास्यहो- 
णाए-माहीं, त्याप्रमाणे ज्ञान गुणसबेथा-आत्म्यकून मिक्षमानल्यानें या-आ - 
स्वाद हा गुम आह; इतर-पदार्शा्ा-नाहीं असे-कर्स म्हणतां येहेढ ! 
कामकात्त अ।ल्पाहून जे मिल आहे वें इतर पदा भाहनड़ी आदे. यास्त्ज़ - 


१० 


जे सोन्याचा पिव्त्य रंग, साखरेंबी गोडी, अंभीची उष्णता व 'दिव्याचा 
प्रकाश इत्यादिक गुण त्या त्या पदार्थोपातून निराछे नसुन पदाभेमय आहेत, 
संस आत्मा ज्ञान गुणापासन वेगठा नसल्यानें ज्ञान तेंच आत्मा क्आत्मा 
तोच ज्ञान अशा अमेद बुद्धीच्या अपेक्षेने आत्मा आपल्या ज्ञान गुणाषा- 
खुन अभिन्र आहे. याविष॑यी नियमसारांत कुंदकुंदाचाये ह्मणतात कौँ-- 
अप्पाण विणु णाणं णाण विणु अप्यगों ण संदेहो । 
तझ्ञा सपर पयासे णाण तह दंसण होदि ॥ १०७॥ 

अथे--आल्याल्च ज्ञान असे समजा व ज्ञानाडच आत्मा असे 
समजा, यांत कांहींच सेशय नाहीं, हणून व छ्ञान दर्शन हे स्वपर प्रकाशी 
आहेत, आपकलें व परपदाथोचें शान करून देणारें आहेत, यांतला सारांश 
त्यढाच आहे कीं गुणसमुदायात्मक द्रव्य असल्यानें गुणाला सोढ़न ग्रव्य 
गाहीं: व द्रव्याला सोद्ून गुण नाहींत झणून गुण तोच गुणी व गुर्ण' होच 
गुण म'नल्यानें ज्ञनच आत्मा आहे; ज्ञानाशिवाय दुसरा आत्मा नाहं णर्खे- 
ही क्षणूं शकतो. यास्तव आत्मा ज्ञानाहन कथथचित्‌ अभित्र आहे. “किया 
क्मात्मा संसारी अवम्बंतील क्षायॉपशमिक ज्ञानाठा वर्तमानका्ी' भारण 
करीत नससयानें व क्षायिक ज्ञानालाच धारण करीत असल्यानें परमात्मा क्षा- 
यो शमिक ज्ञानापासन मिल्न आहे व क्षायिक ज्ञानापासुन अभिन*जीहे- 
ये अपेक्षेने्री ज्ञानापासून आत्मा कर्थचित्‌ भिन्नाभिन्नात्मक सिद्ध होशो. 
कत्तु सदैव परिणतशील आहें असे म्हटल्यानें अमेद रूपानें शहिलेले 
वर्भ्तुतीक गुणदेखील नेहमीं आपल्या परिणतीरा धारण करितात: भाव 
आत्वाच्या ठिकाणी असलेला जो ज्ञान गुण त्यामथ्य ही परिणक्ति खर- 
सी कललेली आहे. शुद्धात्याच्या ठिकाणी असलेल्या शानगुणानी परि- 
णंति शुद्धस्वरूपाची असते व अशुद्ध आल्थाच्या ज्ञानगुणाची परिणति 
( पयोष ) अशुद्ध असते, याप्रशणें पृवोर होणारीं जीं ज्ञा्नें व खाते 
परिणाम श्त्यादिकानीं आत्मा युक्त आहे. याविषथी पंचाध्यादीम्यें असे 
सांगितकें आइहे कीं... 
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| गुणांशेन हक के भव॑त्यनंतास्ते । 
गमात्मा गुणतः पथक्त्वसत्ताका:॥५९॥ 
अथ--गुणांचे जितके पर्याय भाहेत त्या से पर्यायांची जर मोजणी 
करूं तर ते पर्याय अनंत होतीर, असा अनंत पर्यायात्मक गुण आहे 
व पर्यायही अपली सत्ता गुणाहन मिन्न ठेवीत नाहींत, आत्माही गुणां- 
हन अभिन्न असल्यानें अनादि कालापासून अनंत कालापबैत होणारीं 
जीं ज्ञुनिं त्या ज्ञानसमूहालाच भात्मा अर्स म्हणतात. 
स्वदेहप्रमिलशाय, झ्ञान प्राश्नोौपपि नेव सः । 
लतः सर्वेगतख्ाय्थ, विश्वव्यापी न सवधों .! ५ ॥। 
अथ---हा आत्मा नामकमाच्या उदयानें उत्पन्न झालेल्यों शरीरप- 
माणाचा असूनदेखीरू शरीर प्रमाण नाहीं, असा, व ज्ञानस्वरूप ऊखुन- 
सुद्बा ज्ञन्स्वरूप नाहीं असा आहे. कथचित्‌ सवे जगाला व्यापून ढःक- 
णारा व कथचित्‌ जगाला व्यापून न टाकणारा असा आहे. 
'मावाथ--निश्चय.. नयानें पाहिलें तर : आत्मा 
केवल शानादि अनंत गुण स्वरूपाचा आहे, परंतु अनादि कालीन 
कम बंधनानें जवइब्यामुक्लें त्याला त्याच्या स्त्राभाविक गुणांची प्राप्ती 
होत नाहीं. या जीवाला जे शरीर प्राप्त झालें आहे त्याचीं कारण अष्दीं 
अहेत कीं, या आत्य/ची शरीरावर ममत्वबुद्धि असल्यानें त्गा शरीराच्ण 
संशक्षणाकरितां आहार घेण, भीति बाल्ठ!णें, मैथुनेच्छा ठेवण, परिग्रहांची 
वांछा अरुण इत्यादिक बमेझत वैभाविक गोष्टीमध्यें ग्ढन गेल्यानें 
उठन झालेलें ज॑ शरीर नामकमे त्या कर्माच्या उदयानें हा आत्मा झरीरा- 
मध्यें येअन पडला भाहे झ्णून हा आत्मा शरीर प्रमाणाचा आहे. भाणि 
समुद्धाताच्या बेठीं जीव शरीराच्या आकागएबढाच गहत नसस्‍्यानें तो 
देह प्रमाण नाहीं. झ्णने तो देहाथ्या बराहेरही आहे. याविषयीं गाया-- 
सूल सरीर मछंडिय उत्तर देहस्स जीव पिण्डस्स । 
णिग्गमर्ण देहादो यदि समुग्धादयंगाम ॥ १ ॥ 
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... अध-कर्मानें प्राप्त झालेलें ज॑ मूछ शरीर त्याठटा न. मोडतां तैजस 
क कार्मेण या शरीरासहित जे आत्याचे प्रदेश शरी-तून निषतात त्याला 
सबुद्धात असे म्हणतात, त्याचे सात भेद आहेत ते हे-- 
वेयण कसाय वेउव्विय मारणतिओ समुस्धादों। 
तेजाहारो छह्ठो सत्तमओ केवलीण तु ॥१॥ 

भावषाथे-अव्यत वेददा होऊ लागल्या असताों आपल्या मूत् 
शरीराला न सोडतां आत्म्याचे प्रदेश जे बाहेर पडतात त्यास वेदनों 
समुद्धात म्हणतात. तीत्र कृषयांचा उदय होण्यानें दुसन्यांचा घात कण्ण्या 
करितां शरीराला न सोडतां आत्म्याचे प्रदेश बाहेर पड्तात त्यास कषाब 
समुद्धात म्हणतात. विक्रिया करण्याकरितां मूठ दरीराला न सोडतां 
आत्याचे प्रदेश बाहेर पडण याला वक्रियिक् समुद्धात म्हणतात, मरण 
समर्यी ज्या ठिक्राणीं या जीवाला जावयाचे असेंल ता स्थानाकड़े मूल् 
शरीराक्म न सोडतां आत्मप्रदेश जातात त्यास मारणांतिक समुद्धात 
मुणतात, संयमी साधूछा क्रोध येण्यासारखीं कारणें उपस्थित होष्यानें 
सूच्यंगुलाच्या संख्यात भाग प्रमाण मृत्ठ विस्तार व नऊ योजन प्रमाण 
अग्म विस्तार आणि १२ योजन लांब असा शंदगच्या रंगासारखा रंग 
असून वाईंट आकाराचा त्या साधूच्या डाव्या खाँयांतून निघून ज्यांचा 
रोड असेल त्यांगा जाकून मुनीलाही तो जाकून टाकतो यास 
अश्ुुव तैजस हणतात, हा द्वीपायन मुनीला झाला होता. भयकर दुष्काल 
रोग शत्यादि कारणांनीं ज्यावेदीं लोक त्रासन जातात त्यावेत्वीं उत्कृष्ट 
संब्रभाला धारण कग्णारे जे साधु असतात त्यांच्या उजव्या खांद्यातूत शुभ 
आकारानें युक्त पूवे प्रमाणाचा (ता साधुच्या मूत्ठ शरीराला न सोडर्ता 
बाहेर पहून दुर्मिक्षादि पडा नाहींशी करून साधूच्या अरीसंत पुनः धितो 
यास हम तेजस स:द्वात छणतात, उनके ऋद्धि ज्ञला प्राप्त झाली 
आहे भशा साधूरः पदार्था नया ज्ञानाविष्यीं संशय उन्पन्न झाला म्हण्जे 
त्यां साधुच्या मस्तकांतुन चोवीस अंगुरू प्रमाणाचा शुद्ध स्फटिकाच्यां 
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आकाराचा १तछा भूकछ शरीराला न सोडतां बाहेर पड़तो व ज्या ठिकाणीं 
केवली असतील त्या ठिऋाणीं जाउन त्यांचें दशन झाल्यावरोबर या 
संशय न'हींसा होतो. नतर त्या साधूच्या शरीरांत पबेश करितो, आणखी 
कोणकोणत्या प्रसंगीं बाहेर पडतो. या वियीं श्री नेमिचंद सैद्धांतिक 
चक्रवति म्हणगत, क्‍ 
णियखेत्त केत्रलिदृगविरहे णिक्रमणपहुदि कह्ठाणे | 
परखेत्त संवित्ते जिणजिणधरवंदणई थे ॥ २३६॥। 

भावार्थ-ते साधु जेबें असतात तेयें केवलीं किंवा श्रुतकेवली नसडे, 
तीन्ही कल्याण परक्षेत्रीं चालली असतां व अक्ृत्रिम जिन चैव्याल्यांची 
बदना कश्ण्याकरितां आह्ारक शरीराचा पुततां बाहेर पड़तो, . 

देड कपाट, प्रतर, लोकपूरण या चार प्रकारच्या समुद्धाताला केवल 
समुद्गात ह्रणतात. या सात समुद्भातापेकी आहारक व मारणांतिक हे 
दोन समुद्गात निय्मानें एक दिशेलाच जातात; बाकीचे दहाही दिशेद्य 
जातात, यावरून हैं सिद्ध होतें कीं समुद्धातसमयीं आत्मा देहप्रमाण रा- 
हात नाहीं. समुद्धाताशिवाय इतर वेढीं देहप्रमाण आत्मा असल्यानें स्वदेह- 
प्रमाण सिद्ध होतो, सबंथा प्रिद्ध होत नाहीं. आत्मा ज्ञानमात्रः अधुन 
ज्ञानमात्रच नाहीं असा भाहे. तें असे ज्ञानमात्र हटल्यानें आत्मा ज्ञान- 
रूपच झाला तेव्हां आत्मा ज्ञन गुणालाच तेवदा धारण करितो इतर 
गुणाला तो धारण करीत नाहीं असें होईल. व अ्से झाल्यानें अनेतगुणी 
आत्मा सिद्ध होणार नाहीं, शिवाय इतर गुणांच्या अभावानें 
गुणीचा (आत्याचा ) ही अभाव मानण्याचा पसंग येईल; ब. 
४ आधारभूतस्पाभावे आधेपमृतवम्याप्य भाव: ”' या न्यायानें आत्ममाचा अमाव 
झाल्यानें ज्ञान च'ही भभाव होईल, या करितां ज्ञान गुणाच्या अपेक्षेनें 
आत्मा ज्ञनन आहे, घुव गुणाच्या अपेक्षेत तो सुख भाहे, चारिर गुणा - 
उ्या अपेक्षेत तो चारित्र आहे व दर्शन गुणाच्या अपेक्षेन तो दर्शन 
आहे. कारण " व्यापक तदतज्निई व्याप्ये तब्रिष्ठमेब च ” या न्यायात्त्या 
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उक्तीपमार्ण आत्मा व्यापक असल्याने विवक्षित गुणांत असून इतर गुणा- 
मध्यंही तो आहे. परंतु प्रत्यक्ष गुण मात्र तसा नसुन आप आपसल्यांतच 
राहतो. यावरून हें सिद्ध हतें कों, द्रव्य व्यापक असल्यानें तें आपल्या 
ठिक्राणीं अम्ृणान्या संपूर्ण गुणांमर्ध्य व्यापुन राहतें, गुण मात्र इतर गुणांत 
न राहतां तो आपन्यामर्ध्येब राहतो, एक गुण दुसन्‍्या गुणस्वरूपाचा 
कर्वीच होन नाहीं. याविषयीं पंचाध्य'यीम्ध्य असे झटलें आहे कीं: -- 

तदुदाहरणं चेतज्जीवे यदरन गुणन्रकः । 

तन्न ब्वाने न सुर्ख चारित्रे वा न कथिदितरथ ॥ १ ॥ 

भावारः-- जीव द्व॒व्याच्या ठिकाणीं जो दर्शन नांबाचा 

गुण आहे तो की ज्ञानगुण, सुल्॒गुण, चारित्र गुण किंवा 
इतर कोणत्याही गुणस्वरूपाचा होत नाहीं. गुण हो 
आपल्या भिन्न भिन्न स्वरूपानें द्रव्यामप्यें वेगवेशछे राहिले आहेत, गुण- 
समूहात्मक द्रव्य गुणांहन अभिन्न असल्यानें ज्यावेद्टीं ज्या गुणाची वि- 
वक्षा करू त्यावेत्दीं आत्मा त्या गुणस्वरूपाचा दिसतो. त्याप्रमाणे ज्ञान 
गुणाच्या विवक्षेनें आत्मा ज्ञानमात्र दिसतो हझणून तो सर्वेथेव . तसाच 
नसून इतर गुणत्वरूपाचा ही तो सिद्ध होता. याविषयी प्रवचनसारामध्ये 
कुंदकंदाचाये झ्षणतात की--- 

णाण अप्यत्ति मद वह्ढदि णांण विणा ण अप्पाण । द 

तम्हा णाणं अप्या अप्पा णाणंव अण्णबवा ॥ २७॥ ...... 

भावाथ- ज्ञान आत्य्याचा असाधारण गुण असलयानें त्या ज्ञाना- 

शिवाय आत्म्याची सिद्धि होत नाहीं. आत्मा व गुण अभिन्न अरुल्यानें 
ज्ञन गुणही आत्मा होऊे शकतो परंतु आत्मा भात्र ज्ञानी होतो व 
दुभग गुणरूथह्टी होतो. याचा खुलासा असा कीं-सुवर्णाच गोट, पाटल्या, 
सरी, तोड़े, बाजुबंद इत्यादिक भनेक डागिणे बनतात त्या डागिष्यामध्यें 
प्रत्यक्ांत हैं व्यापुन राहिलेलें आहे म्हणून गोट मरटल्यानें त्या बरोबर 
सोनें हैँ आलेंच पण सोनें म्हट्ल्थानें गोटच ग्रेत नसून सूबे ड।गिणे ही 
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येतत, करण सोर्ने प्रोनिष्यें व्यूत राहिडें आहे. सोन्‍्शाचा गोट हा 
डगिएा सोस्पात्रांचून राहणार नाहीं, पण मोनें मात्र गोटाबांचून सह 
शक्रेठ, महगजे इतः डगिश्रम््यंगी राहोल, गोट मंत्र गोटरूआरनेच 
आल खत दाखवीड़ परंतु सोनें हैं गोटरूआनेंहो आपके स्वत्व दाख- 
बीठ भाणि उतर गरह्पा, सरी, वजुबर द्वा रूगनेंही आपकें स्वत्व 
दाखवील, त्या प्रमाण अत्मा ज्ञान ध्वरूपानेंच दिसत नसृून सुलवीर्यादि 
स्वरूपानेंद्री तो दिसतो, म्हणून आत्मा कर्थचित्‌ ज्ञानामक आहे, व 
कथ चित्‌ इतर गुणात्मकही थाहे हैं सिद्ध होतें. 

परमात्मा सबेगत आह म्हणज सर्ब॑ ठिकाणी त्या्ें अस्तित्व आहे 
अमक्या ठिकाणीं त्यार्च अस्तिव॒ नाहीं खअ्से कांहीं 
नाहीं. यावरून कित्यकांची समजूत अशी होईल कीं 
ज्या प्रमाण नेयायिक, मीमांसक, सांख्य इत्यादि मतवाढे छोक 
ईश्वर जलीं, स्थरीं पाषाणीं सबे ठिकाणीं शरीर रूपानें भरलेला आहे ज्से 
मानतात त्या प्रमाण जैनही मानीत असतीलू, ५ण जैन तसें मानीत नाहींत. 
जैनधर्मात परमात्मा स्वेज्ञ असल्यानें संपृर्ण तैलोक्यांतील पदार्थोना एका 
ठिराणीच राहून जाणतो. सं ;णे पदार्थामर्ध्ये त्याला शरीर रूपानें घुसण्याची 
आशश्य पता नाहीं. सं]णे लछोकालोकाला तो जाणतो म्हणून ज्ञानाच्या 
अपेक्षेनें तो सबेगत आहे व शरीराच्या अपेक्षेनें तो परमोदारिक शरीरा- 
मध्यंच राहत असल्यानें सबगत नाहीं. या विषयीं प्रवचन सारांत कुंदा- 
कुदाचाये म्हणतात 

आदा णाणपमाणं णाण णेय्पमाणमुदिह । 
णेये लोगालोगं तम्हा णाण तु सब्तवगय ॥। १ ॥ 

अथे -आत्मा ज्ञानपमाण आहे न्हणजे ज्ञाना एवढा आत्मा आहे, ज्ञान 
ज्ञेगगम्माण आहे म्हणजे ज्ञेपा एयढा आकार श'नाचा आहे. आपि जेब 
संपूर्णजोकालोकामध्ये भर|ले आहे म्हणुन ज्ञान हैं सबेगत म्हणमे 
सबे पदार्थोना जाणणोरें आहे. 
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स्पष्टीकरण- समगुणपर्याय द्रव्य ” हणने गुण व पयाया इतकेंच 
द्रल्य आहे झणून आत्याचा आकार ज्ञानगुणा एवडा आहे. त्याही 
पेक्क त्याचें कमी किवा जास्त प्रमाण नाहीं. ज्ञान, प्रमाण ज्ञेयाबरोबर 
( पस्याबरोवर ) दाखविलें आहे. झ्णने ज्ञान शेयाकार ( पटाभाकार 
नहोतां त्या पदाथोला जाणतें. हाणजे पदार्थाना जाणणें हा 
त्याचा स्वभाव आहे. पदाथे सवोकाकाशांत भरछेले आहेत त्या सर्च 
पदार्थोना ज्ञान जागत असहयानें ज्ञानाला संगत झटलें आहे. यावरून 
जाथाच्या अपेक्षेने आत्मा सवेगत आहे हैं सिद्ध आलें. अथवा लोक- 
पृश्ण सपुद्वागाच्या वेडों परमाव्यग आपल्यथा आत्पाचे प्रदेश संपूणे छोकन 
भर फसरतो या दृष्टीनें तो विश्वव्यापी आहे. व वास्तविक पाहतां आपल्या 
पह्मोदा रिक शरीरामध्येंत्र राहतो क्षणुतर तो विश्वव्यापी नाहीं. यांतील 
तालये एवेंच कीं वरील सबे धम कथचित्‌ रूप-नें आत्म्याच्या ठिकाणीं 
सिद्ध होतात, सर्वेयव सिद्ध होत नाहींत, 

नानाझ्ञानस्वभायत्वादेकोपनेको पि नव सः । 
'चैतनैकस्वाभावत्वादेकानेकात्मकोभवैत्‌ ॥ ६॥ 

अथे-हा आत्मा अनेक प्रकारच्या ज्ञनाच्या स्वभावाला धारण क- 
रीत भसल्यामुद्ें अनेक स्वरूतराचा असून देखीरू तो एकच आहे, रूबे 
जैव तसा नाहीं. आणि सामान्य रीतीने चतन्य धर्माणाच धारण करीत अ- 
सस्यानें रकानेकस्वरूपाचा आहे 

स्प्टीकरण--श्ञ न आत्म्याचा एक अखंड गुण जाहे, त्यां 
गुणाने पृष्कक भेद दिसतील ते असे लरूब्ध्यपर्यातक सूक्ष्म 
निगोदिया जीवामध्यें एका अक्षराच्या अनंताव्या भागार्चे ज्ञान असतें, 
तथा झ्ानामध्येंही पृष्कठ अंश आहेत. अशा त्या सर्वोत हटक्या ज्ञाना- 
पेक्लें उत्तरोत्तर वाढत्या प्रमाणाच्या ज्ञाना+ध्य अधिक अधिक जाणण्वानी 
झंकि असते. याप्रमाणं ती शक्ति वाढत वाढदत जाऊन केवर्ज्ञानापथत 
जाऊन पोंहचते. अशा सूक्ष्मरूपानें पाहिकें भधतां ज्ञान गुणाचेच अनंत 
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भेद होतील. या विषयीं पंचाध्यायीमध्यं हटलें आहे कीं--- 
अथवा ज्ञान यावज्जीवस्यैको गुणोप्यलंडो5पि । 

 सर्वेजघन्यनिरंशच्छेदेरिव खण्डितोप्यनेक!ः स्थात ॥ १ ॥ 

स्पष्टीकरण-ज्ञान जीवाचा एक अखंड गुण आहे व तो एक आहे 
तथापि सबोत जघन्य अंझशांनीं त्या गुणाचे भेद केल्यास अनेक होतील, 
त्याद्दी पेक्षां (ढें मति, श्रुत, अवधि, मनःपयेय आणि केवल अजश्ञा या 
ज्ञानापयत अगंणित भेद होतीछ. त्याच्रप्रमाणें इतर गुणाच्या अपेक्षेनेंद्री 
मेद करितां येर्त ल. क्वणून भेद दृष्टीनें आत्मा अनेकरूप दिसतो आणि 
अमभेद द्ड,नें पाहिलें असतां एक चेतन गुणाचाच हा विस्तार भाहे 
झणून तो आत्मा एकरूपच आहे. तातये, आता एकांतपणानें एकरूपद्दी 
नाहीं व अनेकरूपही नाहीं, तर कथेचित्‌ एऋानेकात्मकु्त आहे क्षणजे 
द्रव्य दृष्टीनें एक व पर्याय दृष्टीने अनेक आहे, 

उदाहरणाथ -स्थूल मानानें सुवर्णाला द्रव्य दृष्टीनें पाहिलें असत्तां 
सोन्याच्या होणान्या ड!गिन्यामध्यं सोनें हैं भभेदरूपरन राहिलें असस्यानें 
त्या सोन्यामध्यें कोणताही भेद भरतिभासित होत नाहीं, आणि त्या सो- 
न्याच्या डागिनेरूप पर्यायाकडे पाहिले असतां त्याच सोन्याचे पृष्कत् 
भेद दिसून येतील. तद्गत्‌ ज्ञानादि गुण आणि आत्मा यार्चे बणन आहे. 


नाउवक्तरयः स्वरूवाधेनिवाच्य! परमावतः । 
तस्माजैकान्ततों वाच्यों न/5पि बाचामगोचर। :.७॥ 


अथे;-- आत्याचें जें कांहीं स्वरूप आहे त्या स्रूपाच्या 
अपेक्षेनें तो वक्तत्य नाहीं असे नाहीं; तर तो वक्तव्य, ( सांगतां ग्रेण्या- 
जोगा ) आहे. आणि परस्वमावाच्या अपेक्षेनं अवक्तव्य आहे ( सांगतां 
ग्रेण्याजोगा नाहीं.) हझणून स्बथेव एकांत इृष्टीनें तो वाच्यही नाहीं. 
आणि अवाच्यही नाहीं. झ्णने आत्मा क्थचित्‌ वाच्य आणि कर्यच्तित्‌ 
अवाच्य अप्ता आहे. 
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स्पष्टीकरण!--- वस्तु आपल्या स्वरूपाला धारण करितात व पर- 
स्वरूपाला धारण करीत नाहींत, उदाहरणाथे, स्थूल मानानें पाहिलें असत्ता 
सोनें व चांदी हे दोन्ही पदाथे आप आपल्या स्वरूपाल् धारण करीत 
असहभानें सोने हैँ चांदी दितत नाहीं आणि चांदी ही सोनें दिसत 
नाढ़ीं. सोन्यःच वर्णन त्याच्या स्वरूपवरून होतें, चांदीच्या स्वरूपावरून 
त्याच बणन होत नहीं. यास्तंव सोनें आपल्या स्वृरूपाच्या अपेक्षेने 
वक्तव्य आहे आणि चांदीच्या स्वरूपाच्या अपेक्षेनें अवक्तव्य आहे, 
चांदीच्या स्रूपानेंही जग सोनें वक्तव्य होईल दर जग चांदीलाही सोने 
समज लागेल, 4 त्यायोगें सोनें आणि चांदी या शब्दार्था£ध्यं मेदच 
राहणार नाहीं कदाचित्‌ सोने आणि चांदी हे पुद्ठल द्वव्याथे पर्याय 
असल्याकारणानें यांना पृद्ुल समजून याचें वणन करून वक्तव्य ठरवाढू 
तर जीव आणि अजीब हीं दोन्हाँ द्रव्य असह्पानें हींही वक्तव्यच 
ठ'तील, अवक्तव्प अर्से कांहींच दिसणार नाहीं. याकरितां आचार्योनी 
वस्तु सवथत्र वक्तव्य व सर्वभैव अवक्तत्य न ठरवितां स्थाद्कक्तत्य भाणि 
स्थादवंक्त+प आहे अ्से ठगविलें आहे. झणजे छद्गत्य-क्षेत्र-काल-भावाच्या 
अपेक्षेनें वस्तु वक्तव्य अहे आणि पर चतुष्टयाच्या अपेक्षेन तें अवक्तव्य 
आहे. या विषयीं समंतभद्राचाये युक्त यनुशासनाम्ध्यं झणतात कीं:--- 

अवाच्ममि त्यत्र च वाच्यभावादवा् :मेपेत्ययथाप्रतिश्षम्‌ । 
स्वरूपतअत्पररूपवानि स्वरूपवाचीति वचो विरुद्धमू ॥१॥ 

भावाथे-वस्तृच्या स्वरूपा्चें वणन होतच नाहीं म्टणून सवेबेव 
वस्तु अवाच्येच आहे न्हणाल तर अवाच्य या शब्दानें तरी तिें बणन 
झलेंउ, मग अवाच्य हा शब्दही वाच्यरूप ठरला, यास्तव वस्तु सबेनेव 
अवाच्य आहे असें ग्हणर्ण म्हणजे वस्तच्या स्वरूपान यथाओे ज्ञान करून 
न घेता कांहीं तरी समजर्ण आहे. जर वस्तु स्वस्वरूपरानेंच अवाच्य आहे 
असे म्हणाल तर वम्तु परस्वरूपानें वाच्य ठरली. परस्वरूपानें ती वाच्य 
ठरते म्हृणून स्वरूपानेंद्ी वाच्य म्हृणारु तर वस्तु पररूपानेंद्री वाच्य व 


श्ढठ 


स्वस्वरूपानेंट्री वाच्य असें म्हणणें हे परस्पर विरुद्ध आहे. याकरिताँ 
कसतुर्चे स्वरूप एकांत दृष्ट नें अवाच्य टरविण म्हणजे “ भी मौनहाती 
भाहे असे बोलन दाखविणान्या पुरुषाप्रमाण स्ववचनबाधित आहे, 
अमृत्चद्राचार्यीनी नाटक समयसार कलशाम'यें आत्म्यार्चे अ्से बणन केसे 
जाहे की -- 
अनाधनतमचले स्वसंवेधमिद स्फुटस । 
जीवः स्त्रय॑_ तु चेतन्यमथश्वक्चकायते ॥ १ ॥ 
भावाथे-आत्मा हा स्वतः ज्ञान्दशनानें युक्त असल्यानें स््वाम्ध्यि 
ज्ेहल्वानें प्रकशमान आहे. त्याचप्रमणं या जीवाला आदिही नाहीं 
व अतही नाहीं नहणज जग'म्ध्य नवीनच उत्पन्न झाला मसुन अभादि 
आह. वाचा कर्धीच नाश होत नमल्यानें अनंतरूप आहे व आफन्या 
चैतन्यमय स्वरू गणासुन॒कर्धीच चलायमान होत नाहीं. याभ्माणें सर्व 
छोकॉना आप आपल्या अनुभवाभध्य सुख दुःख रुूपाने दिसफणागदी' 
आहे. सर्वेधा आत्मा अवाच्य अप्तां तर असे वणेनच करितां जाकें 
नसतें. यवरून हैं सिद्ध भले कीं आत्मा आपस्या स्वरूपाच्या अपेकेर्न 
वाच्य आणि परस्ररूगाच्या अपेक्षन अवाच्य आहे. 
स स्थादिधिनिषेधात्मा स्वधमेपर धमयोः । 
समृतित्रो धमृतित्वादमृतिश्र॒ विपयेयात्‌ ।। ८ ॥ 
अथे -आत्मा आपल्पा स्रधर्मोनीं विधिरूप आहे गणजे अंसिक 
दाखबिणारा आंहे, आणि परधर्मोच्या अपेक्षन निषेधरूप अ'ह ( नास्तित्व 
दाखविणारा आह ) ज्ञानम्वरूप असत्पानें मृतिक आहे आणि हारीर 
रहित असल्या कारणानें अमृ्तिक आह. 
स्पष्टीकरण-प्रव्यक वस्तु आपआपल्या घर्माना घारण करीत जश्- 
व्यनिं ती ग्वधर्मानें विधिरूप व पाधर्मानें निषेघरूप ठरते. उदःहसणाओ- 
सोनें, चांदी, माणिक, मोती हे पदार्थ आपआपल्या विशेष गुणाँगी युक्त 
अश्नस्यानें सोन्याच अत्तित्व इतर पदार्थात ज्याप्रमांण दिसन येस आाहीं 


है 


त्याप्रमाणें इतर परार्थाचेंद्री अस्तित्व सुवर्णामध्ये दिसून येत नाहीं. यास्तव 
सोनें आ०ट्या स्वरूपानें आहे व चांदी, माणिक भोती इत्यादि परपदा- 
शराच्या स्वरूपानें नाहीं, कित्रा आकाशद्रव्य, धममेद्रव्य अधमेद्रव्य, कालद्वव्य 
हीं आपआपल्या गुणांनीं आदत व पर्वव्याच्या गुणांनीं नाहींत. 
त्याचप्रमाणें आत्मा आपल्या ज्ञान दशनादि गुणांच्या दृष्टीनें आपलें भस्तित्व 
उेवणारा आहे आणि स्परी, रस, गैधादि गुणांच्या अपेक्षेन नाध्तिरूप 
आहे. क्षणने पूदुल द्वव्याच्या गुणांनीं आपलें अस्तित्व ठेवणारा नाहीं. 
स्वर्र्माच्या अपेक्षनं तो अस्दित्र ठेवगारा आहे तसा परधर्माच्या स्वरूपानें 
ही तो आपलें अस्तित्व दाखवील तर जीव आणि अजीव हीं दोन्‍्दीं 
एक होऊन जातीरू किंवा जीव अजीव रूप होईल.. असा दवा अनिष्ट 
प्रतेस।ा ओढवेल, त्याचप्रमाणं परधमाच्या अपेक्षेनें आत्मा जसा आपडें 
अस्तित्व ठेवणार नाहीं तसा स्वधर्माच्या अपेक्षेन ही तो आपकें अस्तित्व 
ठेबीत नाहीं असे मानाल तर वस्तु शुन्यध्वरूप ठरेल म्हणजे जगांत 
कोणत्या ही वस्तु दिसिणारच नाहींत. या करिता श्रीसमंतमद्र आचाये 
रूणतात कीं,--- 
सदेव सर्व को नेच्छेत स्वरूपादिचतुष्टयात । 
असदेव विपयांसात्‌ न चेन्न व्यवतिष्ठते ॥ १ ॥ 

स्पट्टीफपण---धुणपर्यायांना धारण करणोरें द्वंव्य जितक्या आपल्या 
प्रदेशामधयों विभाग्ें गेलें आहे तेंच त्याचें सक्षेत्र आहे. आकाशाच्या 
ज्ञम प्रदेशांत वस्तु राहिली आहे तें तिच्े क्षेत्र नसून भाकाश द्रब्याचें 
आहे. वस्तु ही परिणतिशील असल्यानें संदेव हिची परिणति भालछढेली 
अप्तते, त्या परिणतीला अतरंग कारण आणि बहिरंगकारणाची 
आवश्यकता अप्षते. अतरंग कारण वस्तु आणि बहिरंग उदासीन कारण 
कांछ अषतरवानें उपादन कारणामध्यं जी परिणत चाललेली असले त्या 
परिच्क्षैलाच तिचा स्वकाल असे म्हणतात, कालद्रव्पाचा जो समय भाहे तो 
त्यों कतूचा नसून काहलद्वव्याचा आहे, ग्हणुन वस्तुच्या परिणतीछान 
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स्त्रकाल म्हणणे रास्त आहे. वस्तुचे जे अनेक घमे आहत तेच तिये 
स्र॒भाव होत. थाप्रतार्ण स्वद्॒व्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल आणि स्वभाव था 
चारीच्या  अपेक्षेनें, वस्तु सद्रप आहे अससे कोण बरें 
'शड्टाणा मनुष्य मानणर नाहीं? तर सबही मानतील. परद्वव्य, क्षेत्र काल, 
भाव यांच्या दृष्टीनें वप्तु असत्‌ रूप आहे. कणजे पद्धव्यादि रूपानें ती 
नाहीं यात्माणें अपेक्षा घेऊन वस्तुस्ररूप मानल्यास तें सिद्ध होते आणि 
ओज्ना सोइ्न वस्तुस्तररूप मानाठ तर वस्तूच टिकून राहणार नाहीं, 
एकाच अपेक्षेनें वस्तुत विधिनिषेषरूप मे मानह्यानें विरोध ग्रे, 
यास्तव एका अपेक्षेनें वस्तु विधिरूत आहे आणि दुसन्या अपेक्षेनं तीच 
निषेतरूप आहे. मूर ग्रेशकारांनीं आपल्या छोकांत आत्म्या स्वधर्मोच्या 
अपेक्षेन अस्तिरूप आणि पृहुछादि परवश्तूतील धर्माच्या अपेक्षेनें त्यारा 
नास्तिरूप ठ विलं आहे. कित्येक़ ठि शणीं आचायीनीं द्रव्याच्या अपेक्षेनें 
_बस्तु अस्तिरूप आणि पर्यायांच्या अपेक्षेने तीच नास्टिरूप ठरबिली 
आहे. याविषयीं समंतमद्राचा4 स्ववभूस्तोत्नांत भरे म्हणतात. 

विधिनिषेषश्व कथे चिदिशे। 

विवक्षया मुख्यगुणव्यवस्था ॥ 

इति प्रणीतिः सुमतेस्तवेयम्‌ | . 

मतिप्रवेकस्तुव॒तोच्स्तु नाथ | ॥ १॥ 
...._ स्पष्टीकरण;-- वस्तु क्थचित्‌ म्हणजे द्रव्यदृष्टीन अस्तिरूप आहे 
_आणि पर्यायदृष्टीनें ती नास्तिरूप आहे. असे कां म्हणाल तर सांगणारा- 
वी इच्छा ज्या वेढ्ीं द्रवव्याकडे असतें त्या वेत्हीं त्याला द्वव्याशिबाय 
दुसरा धमेच दिसत नाहीं झणून द्वव्यहष्टीला प्रधानता दिल्यानें वस्तु 
अस्तिस्वरूप सिद्ध होतें ग्हणजे वस्तु नित्यपणाला व्यक्त करिते. आणि 
ज्यावेत्ठीं वस्तु पर्यायात्मक दिसत असल्यानें ती नास्तिस्वरू+ सिद्ध होते. 
याचें कारण हूँच कीं पर्याय नाशबेत असतात म्हणून वस्तृढ़ी नास्तिस्वरूप 
'दिसते. उदाहरणाथे ज्या वेढीं आपण वृक्षाल्ा पाहतो त्या केल्ीं 
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तो डाहाब्यया, पानें, फुलें आणि फढ्ठे हत्यादिक्रॉनी युक्त असलेला दिसेले 
परंतु डाहाव्या, पाने, फुलें आणि पढें इकडेच दृष्टि दिल्यानें नुगतें पानें 
फु्लें फांधा, फत्ठे या शिवाय दुसरा वक्ष क्षणुन दिसणार नांहीं. त्या 
प्रमाणें वस्तृच्या द्वव्यस्वरूंग्राकड़े दृष्टि ठेवल्यानें द्रव्याशित्राय पयोय 
झणून दिसंणार नाहींत आणि पर्यायाकडे दृष्टि दिल्पानें पयोयाशिवाय 
द्रव्य क्षणुन दिसणार नाहीं तथापि द्वव्याच्या मुख्यतेच्या वेत्हीं पयाय 
गौण असतात. आणि पयायाँच्या मुख्यतेमध्यें द्रव्य गोण स्वरूपानें 
असंत, या प्रमाण वस्तू्च स्वरूप प्रतिगदन करणाच्या सुमति तीथ्थकरांनां 
आचाये क्षणतात “ हे प्रमो? आपह्ग तत्त्व प्रतिपादनाला घेऊन आपली' 
स्तुति करणारा असा जो मी त्या म'इया बुद्धीचा विकास होवो ! ” 
विधिनिषेषरू। स्याद्वाद धमे जिनेश्वरांनीं सांगितला त्या धमोचे ज्ञान” 
करूंन घेप्थानें बुद्धीवा विकास होतो. दुसरे आचायोनीं भात्याला 
कर्थचित्‌ मूर्तिक असें छाटलें अहे. त्या मूर्तिक या शब्दाची कढाना दोन' 
तनहेनें होण्यासारखी आहे. ती अजशीः--- 
व्यवहार नयाच्या योगानें हा आत्मा मूते कमाच्या आधीन झाहप्ा 
कारणानें पुदलाच्या धमोचा आरोप आत्म्यावर करून आत्म्याला ही 
मू्तिक असे हटलें आहे. आणि शुद्ध निश्चय नयाच्ण अयपेक्षेनें शुद्ध 
ज्ञानच आत्म्याचा स्त्रभाव अस्ल्तानें त्यला अमृतिक हें आहे- 
आचायीनीं ग्रथाच्या मूठ छोक्ांत वरीक कल्पनेच्या अग्दी उलट 
कहपना घेतली आहे. ती ही की :-ज्ञानाच्पा अपेक्षेनें आत्मा मृतिक 
आहे आणि शरीराच्या अपेक्षेन तो अमु्तिक आहे, ह्मणज आल्याला 
मृ्तिक ठरविण्या करितां आचायाॉनीं “ बोबमूर्तिबात्‌ ” हा हेतु देऊन 
मूतिक ठरविला भहे त्या हेतूचा अथ एवढाच आह कीं ज्ञान हेँंच 
कोणी एक मूर्ती ती अस्छगनें तो मूर्तिक आहे, आणि अमू-- 
तिंक सिद्ध करण्या करितां “ विययेय'त्‌ ! हा हेतु दिलेला आहे- 
त्याया अथे एवहाच कीं शरीररूप मूर्ति नसल्यानें तो . अमूर्तिक जाहे, 
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इतर आचारयोनी ही या कल्पनेचा उपयोग केला भाद्दे तो असा-- 
कनत्स्वर्णामासो5प्यपगततनुज्ञाननिवहो । 
विचित्रात्माप्येको नुपतिवरसिद्धाथेतनयः ॥ 
अजन्मा5पि श्रीमान्‌ विगतमवरागोहुतगति । 
मंहावीरस्वामी नयनपथगामी भवतु में ॥ १ ॥ 
भावाथेः-देदीप्यमान सुवर्णाप्रमाण कांति ज्यांची भद्दे असे असू- 
न ही ज्यांना शरीर नाहीं असे अहित, अनेक प्रकारच्या गुणांना धारण 
करीत असल्या मु्ठे ज्यांचा आत्मा आश्वयेजनक असन ही शानरूपी 
शरीराला धारण करणारा आहे, एकटे असून जे जाचे पुत्र आहेत, 
जन्म नसूनही जे श्रीमान अहित, जे विगत भवराग असन ही अद्भृतगति ज्यांची 
अहे असे आहेत म्दणज संसारांतीऊ रागभाव ज्यांचा गेलेला आहे भसे 
असून आश्चयेकारक अधरगमन ज्यांचं आह असे महावीर प्रभु॒माड़या 
दृष्टिगोच्र होवोत! सांगण्याचें तात्पये एवढेंच कीं, भागचद्राचाययौनीं ही 
४ ज्ञाननिवहः ” म्हणजे ज्ञानरूपी शरीर ज्यांनगा आहे अते क्षटल्यानें 
ज्ञानाच्या अपेक्षेनेंही आत्म्याला मूतिक ठरविल आहे. 
इस्यायनेकघमत्य बंघमोक्षो तयोः फलम । 
आत्मा स्त्रीकुरुले लतत्तत्कारणः स्वयमेष तु :९॥ 
अथे-हा आत्मा मार्गें सांगितल्याप्रमाणे अनेक धर्माना घारण करितो. 
कमे व ज्ञान याथे फल, बंध व मोक्ष याला आणि बंधमोक्षानी जीं 
कारण असतील त्या कारणांना हा आत्मा स्वतःच घारण करितो, 
स्पटटीकरण;-आत्मा संसारामध्यें कर्मानीं बद्ध झालेला आहे, त्या बंधाची 
कारणें उमास्वमी अशीं सांगतात, “ मिथ्यादशेनाविरतिप्रमादकषाययोगा 
बैधदेतवः ? मिथ्यादशन, अविरति, प्रमाद, कषाय, योग हीं 
सब बंधा्नी कारण जआहेत. झ्णजे एकांत मिथ्यातर, विपरीत 
मिथ्यातव, विनयमिथ्यात्व, संशय मिथ्यातर आणि अज्ञान मिथ्याल 
आप्रमाणें पांच मिथ्यात्दं, हिंसा, लवाडी, चोरी. परस्तीसंग, आएणि. 
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पर्ओ्रह या पांच अविरति, १० प्रमाद, व मनोयोग वचनयोग, कामयोग 
है तीन योग हत्यादिकांनीं भात्याला कर्माचा बंध होतो, व्यायप्रमाणे 
कुदकुदाचाये पंचास्तिकायांत क्रणतात कीं,- 
जोगणिमिसत गहण जोगो मणवयणकायसंभूदो । 
भवणिमित्तो बंधो भावों रदिरागदोसमोहजुदों ॥१॥ 

. अथै-मन, वचन आपणि शरीर यापासून उलन्न होणारा. जो - ओ्ोग : 
आहे त्या योगाच्या निमित्तानें कमोचें आगमन ( येणे ) होते भाणि 
रति, राग द्वेष आणि मोह इत्ादि परिणामांनीं युक्त असछेला भात्मा 
कर्मोीं बद्ध होतो. त्या बद्ध होण्यामध्यें योग बाह्य कारण आहे. आणि 
रागद्रषादिक अंतरंग कारण आहेत, कर्माचा बैध होत असंतां आत्मा 
आपल्या स्वभावापासन च्युत होतो त्यायोगें या आत्म्याला कर्माचा बेष 
होतो असे आंचाये सांगतात 

अथद्दिभाविकी शक्तियां सा चेदुपयोगिनी । 
तद॒णाकारसंक्रांतिबधःस्पादन्यहदेतुकः ॥ १ ॥ 
अथे-आत्म्यामर्ध्य वेमाविक नांवाची एक शक्ति आहे ती. शक्ति 
ज्याबेत्लीं उपयोगांत येते त्यावेत्हीं आत्मा आपल्या गुणापासून च्युत होतो 
झणजे वेभाविक शक्तीची स्वाभाविक परिणति सुट्रन वैभाविक परिणति 
होते. त्यावेठ्टीं आत्मा कर्मोनीं बद्ध होतो. त्याची कारणें बर रागद्वरेबादिक 
दाखविलींच आहेत. तलानुशासनामध्यें नागसेनाचार्यानीं बेधादी कारणें 
सांगितलीं आहेत तीं हीं-- 
स्पुमिथ्यादशेनशानपारित्राणि समासवः । .. 
बंधस्य हेतवो<न्यस्तु श्रयाणामेव विस्तर! | १॥ 
अथेः--- मिथ्यादशन, मिथ्याशञान, मिथ्याचारित्र हीं बंषानीं 
कारणें आहेत. आणि राग, द्वेष, मोह, श्रमादादिक ज़ितकीं म्हणून 
बंधाची कारण ठाखविलीं आहत तीं या तीहींचाच विस्तार आहे अआअसे 
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नसर्णे बाला मिथ्यादशन म्हणतात. ज्ञानावः्णीय कर्माच्या उदयानें 
पर्दोधी्च यथाथे ज्ञान न होणें याला मिथ्याज्ञान म्हणतात. आणि चार्त्रि 
मोहनीय कर्माच्या उदयानें क्रोषमान मायादि कषायाला वश होऊन मन- 
बचन शरीराची जी अशुभ प्रवृत्ति ठेवण यास मिथ्याचारित्र म्हणतात. 
बेधाच्या कारणामध्यें मोह मुख्य आहे आणि मिथ्याज्ञान हैं त्वाला कारण 
आह. सम योगानें स्वृतःहन भिन्न असलेहया स्त्री, पुत्र, धनादि स्नरूगाचा 
मीं जाहे अरे मानुन त्या विषयीं हा प्राणी ममलबुद्धि ठेवतो. निश्चय 
नकनें पाहिलें असतां कमेझत परिणांमाहन हा आम वेगढछा आहे 
तथापि हा मिथ्यादशैनाच्या उदयानें कमेझृत परिणामालाच अत्मा 
समंजतो. आणि त्या मिथ्याज्ञानाबरोबर असलेल्या मिथ्या दश्शेनांख्या 
योगानें ममत्व बुद्धि .उत्पन्त होते. अहैकार व ममत्वबुद्धी पायन 
रागद्वेषाची उत्पत्ति होते. त्या रागद्वेषापासन कषायांची उत्पत्ति होंठे 
त्या पासन मन वचन काय या योगत्रयांची प्रवृत्ति होते. नंतर हा आत्मा 
हिसादि कम करूं; लागतो. त्या कारणानें आत्मा कमानीं बांघला .जातो 
मंग याला श्षरीरादि+ इंद्रियांची प्राप्ति होते. त्या योगानें इंद्रियाला 
आंवेडणान्या पदार्थीवर प्रेम व न आवडणान्या पदा्थीवर द्वेष करून पुनः 
पुनः तो कमीचा बंध करून घेतो. त्याच प्रमाण कमबंधार्ची जीं मुख्य 
कारणें भाहेत त्या कारणांचा नाश झाला म्हणजे पुरे क्रमानें हा प्राणी 
रागदषांदिकांचा ही नाश करितो., या प्रमाणँ संपृर्ण बंधांच्या कारणाँचा 
नाश पाला महज तो मुक्त होतो 
अमृतचद्राचायोनीं निश्चयपद्धतीनें बेध आणि मोक्ष या्चे कारण 

सांगितलें आहे तें हें-- 

»" मेदविज्ञानतः सिद्धाः सिद्धा ये किल केचन । 

तस्थवामावतो बद्धा बड़ा ये किल केचन - १॥ 

5 आँवाये--ज्यांना मुक्ति मिरालेली आहे असे जे सिद्ध भगवान 

अांहिल ते मेंद विशाननेंच ( आत्मानुभावानंच ) मुक्त झाले आदत जाणि 
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मा भेदविज्ञानाच्या .अभावानेंच प्राणी कमेबद्ध झाले आदेत. यास्तव 
मोक्षा्च कारण भेदविज्ञान आहे. या भेदविज्ञानामध्यें केवव्ट ज्ञाब्रच 
नसून शुद्धवशन, ज्ञान आणि चारित्रमय आत्याचा अनुभव असतो. 
तालये मोक्षार्चे साधन भेद विज्ञान आणिः बंधार्चे साधन भेदज्ञानाचा 
अभाव हैं आहें. 
कर्ता यः कमेणां भोक्ता, तत्फलानां स एवं तु । 
बहिरितरुपायाभ्यां तेषां सुक्तत्वमेव हि ॥ १ !' 
अथे--ज्राद्य आणि अंतरंग कारणांनीं जो ज्ञानावरणादि कर्माचा- 
कर्ता आहे, तोच त्या कर्माच्या धुखदुःखरूपी फलांचा भोक्ता ही भहि. 
या कर्मोचा नाश क्षाल्यानें मुक्तावस्थेमध्य कमेकतृत्व व 
ही अवस्था राहत नाहीं. 
भावाथे-कर्म हीं तीन प्रकारचीं आह्वित, द्रव्य कमे भावकर्म आणि 
नोकमे या तीन प्रकारच्या कर्माचा आत्मा कर्ता अरहे, आणि त्या कर्मो 
पासून उत्न्न होणारें जे सुख किंवा दुःख यांचा तो भोक्ता ही भाहे 
संख्यामतावलुंबी छोक आत्मा कतों नसून तो केवत्ठ भोक्ताच भाहे असे 
मानतात, तें त्य्॑चे मानणें चुकीच आहे हैं दाखविष्याकरितां आचाये 
भ्हणतात जो कता आहे तोच भोक्ता ही अहि. जर आम्यामध्यें केबत्ट 
मोक्तृत्व शक्तिच मानिली आणि कतेत्व शक्ति मानिली नाहीं तर भोगर्णेरूप 
जी क्रिया त्या क्रियेमध्यें तरी तो कतो ठरलाच. तेव्हां आत्ममाठा अकतों 
नहुणणें हैं मत अयोग्य आहे. राग द्वेषादिक भावकर्माचा कर्ता आत्मा 
आहे असे कुंदकुंदाचाये प्रबचनसारांमध्ये म्हणतात--- 
परिणामों सयमादा सा पूण किरियत्ति हं।इ जीवमबा । - 
किरिया कम्मत्ति मंदा तझा कम्मस्स ण हु कत्ता ॥१ ॥ 
भावाथे।--- जीवाचे उसन्न होणारे जे परिणाम त्या परिणामाकढन 
परिणामी जो आत्मा तो भिन्न नमस्यानें परिणामच स्रतः आत्मा भाहे. 
परिणाम म्हणजे क्रिया, ती क्रिया जीवाची असहपानें दिझा. जीक्कयी 
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लें ग्हटकें भाहे. क्रिया म्हणने कम या. ठिकाणीं कमे या झंडदानें 
जीवाकरोबर राहणारे जें निश्चयात्मक भावकम त्याचाच हा आत्मा कर्ता 
आाहे. द्रव्यकर्माचा तो कर्ता नाहीं. त्याचप्रमाणं अमृत्चद्राचाये नाटक 
समयसारामध्यें क्णतात--- 
कार्यत्वादकृत न कमे न च तज्जीवप्ररृत्योईयो 
रज्ायाः प्रृतेः स्वकायेफलस्ग भावानुषगारृतिः । 
नेकस्याः प्रकृतेरचिस्तलसनाज दोवोष्स्प कर्ता ततो 
जीवस्थेत् व कम तथिटनुगं श्ञावा न यत्पुद्धलः ॥ १ ॥ 
भाषाथेः--- भावकर्म हैं एक काये आहे झ्षणून तें कोणी न 
करता उत्न्न झालेलें नाहीं व जीव आणि कमेयक्कति या दोहोंपासूनदी 
तें झाऊेलें नाहीं, कारण कमे हैं जह असर्यानें त्याला आपत्या कार्यानें 
फछ भोगण्थाचा प्रसंग येईल. यास्तव एका प्रकृती्चेंच काय नाहीं. प्रकृति 
जह आहे आणि भावकमे हैं चेतन आहे. क्षणून भाव कर्माचा कर्ता 
जीवच आहे व तें जीवार्चेच कम आहे. ते चैतन्याला अनुसरणारें अस- 
श्वानें बेतन्याचाच बिकार आहे. पुद्ूछू जह असझयानें तें भावकम 
पुद्दकाचें नसून आत्म्यार्चंच आहे. तात्पये-रागद्वेषरूप भावकर्माचा कर्ता 
जात्मान आाहे, पुनः आचाये झ्णतात:--- 
आत्ममावान्‌ करोत्यात्मा परभावान्‌ सदा परः । 
आत्मेव ह्ात्मनो भावाः परस्य पर एवं ते ॥ १॥ 
माबाथे-आत्मा आपल्या मति, श्रुत, अवधि ज्यामध्यें प्रमुख भा- 
जाह्ेत अशा विभावपयोयांचा व केवठ ज्ञान दशेनादिक शुद्ध पर्यायाँचा 
कठो भाहे. आत्मयाचे जे परिणाम आह्वेत तोच आत्मा. कारण द्र॒व्यह- 
टोने परिणाम व परिणामी यामर्ध्य भेद नादीं. त्याचप्रमाणं पुदुछाचे जे 
पर्णिम (विकार ) अद्देत ते पृद्ध ग्रचेब. यांतीऊ सारांश एयडाच कीं 
उ्याये जे फ्योय आदत त्या पयोगांचा तो क॒तो असतो. हतर पदार्थाच्या 
एक्षेबांचा तो कर्ता नसतो 
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पुस्षार्सिद्धजुपायामध्येंही असाच आधार मितछत्तो. तो असा-- 
परिणममाणो नित्य ज्ञानविवर्तेरनादिसंतत्या । 
परिणामानां स्वेषां स भद॒ति कर्ता च भोक्ता च ॥ १ ॥ 

भावा्थ-अनादि परंपरेनें ज्ञानाच्या पर्यायांनीं संदेव परिणमणारा 
हा आत्मा खतःच्या पर्यायांचा कर्ता व भोक्ताही आहे. अनुप्चरित अ- 
सद्भूल व्यवहारनवाच्या अपेकेन ज्ञानावरणादि दृव्यकर्मोचा आणि ओऔ- 
दारिक, वेक्रियक, आहारक या शरीरांना व सहा प्याप्तीना योग्य अशा 
पुद्वल पिंडरूप नोकर्माचा हा आत्मा कर्ता आहे. त्याप्रमाणं उपचरित 
असद्धृत व्यवहारनयानें बाह्य घट, भांडी, वल्नादि पदार्थात्रा तो कर्ता 
आहे. अशुद्धनिश्वय नयानें चेतन्य कर्माचा ह्णने रागद्वेषादि भावकर्माचा 
तो कर्ता आहे. कर्माची उपाधि असल्यामु्ठ याप्त अशुद्ध क्षणतात आणि 
बर्तमान काढीं तापलेल्था लोखंडाप्रभाणं रागादिमय आत्मा असल्यानें 
निश्चय श्रणतात हाणुन अशुद्ध निश्चयान भावकर्माचा कर्ता आत्मा आहे' 
शुभाशुभ उपयोगाला ज्यावेत्दीं आत्मा धारण करीत नाहीं त्या वेढीं शुद्ध- 
ज्ञानस्वरूपानेंच परिणमत असस्यानें संसारी अवस्थेमथ्य देखील एक 
गुद्धनिश्चय नयाने अनंत ज्ञान दशन सुखा दिक शुद्ध भावांचा हा कर्ता आहे. 
मुक्तावस्थेमध्यं शुद्धनयानें शुद्धभावांचा कर्ता आहे. जो पर्यत हा आत्मा 
रागादिक हे आत्म्याचे आहेत अर्से मानणार नाहीं, तो पर्येत हा रागभा- 
बापासून पराड्मुख होणार नाहीं. आणि रागभावा गसून पराडमुख झाल्या- 
खेरीज याला गाद्धात्याचा अनुभव होगार नाहीं, वास्तव रागादिक भाव- 
कर्मालाच आत्मा करितो, द्रव्यकर्माला तो |करीत नाहीं असें ज्यावेत्तीं 
जाणतो त्याचवेढीं रागद्वेषादिक विकल्पाला सोड्न त्यांचा नाश करण्या- 
करितां स्वशुद्ध आत्म्याची भावना करू छागतो. त्णयोगें शगादिकांचा 
बिनाश करून आत्मा शुद्ध होतो. शुद्ध निश्चयाप्रमाणें अशुद्ध निश्चय 
देल्वील उपादेय आहे. उपचरितासदूभूत व्यवहारानें पंचेद्रिबापासुन 
उत्पन्न होणारं जे सुख किंवा दुःख याचा आत्मा भोक्ता आहे, अनुप- 
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चरित असदसत व्यवहारने सन्वदण्यात्य उत्स्ल कर्णारें जे द्रव्यकम 
जाचा झणजे सातावेदनोय व असातावदनीय कर्माच्या उदयाचा तों 
मोक्ता आहे. अशणुद्ध निश्चयानें ज्यामर्थ्य आनंद होतो व विधाद वाटतों 
असे ज॑ सुखदःख त्याचा हा भोक्ता आहे. शुद्ध निश्चयनयानें परमात्मस्वं 
भावाची श्रद्धा, ध्याचच ज्ञान व त्यांतच लीन होण्यानें उत्पन्न होणोर जे 
आनंदरूपी सुख त्या सुखामृताचा हा भोक्ता आहे. यावरून जो कर्ता आंहे 
तो कमफलाचा भोक्ता नाहीं असे भानणान्या बौद़ांचे खदइन शझार्ले 
आत्मा मुक्तावस्थेमरध्य कमेकृत भावांचा कर्ता नसून स्वाभाविक शुद्ध भा 
बांचा कर्ता आहे. 
सद्दष्टिज्ञानचारित्रमुपायः स्वात्मलच्चये । 
तत्त्वे याथात्म्यसंगम्थित्यमात्मनों दशन सलम॥ 
अथ-शुद्ध आत्माची प्राप्ती होण्पाल्र झ्णजे मोक्षाला सम्यग्दशेन 
सम्यज्ञान व सम्यकचारित्र हीं कारण आहेत, झणजे उपाय आद्वेत. जी- 
वादि सप्ततत्वाविषयीं किंवा आत्मयाविषयी यथाथ श्रद्धा होणे यात्रा 
सम्यदशन ह्मणतात, 
भावाथे-जीवादि सप्त तल्वांवर श्रद्धान ठेव् याक्षा सम्मदशेन झ- 
णतात, अथवा आस्मानुभवाला सम्यक्त झणतात, इत्यादि सम्यग्दशेनाच्या 
लक्षणावर विचार केला असतां हीं सब॑ ज्ञानरूपंच पडतात, कारण 
बस्तुला जश्ाचे तसें जाणण आणि जी वस्तु जी आह तशी अद्धा 
ठेवण या दोहोमध्यें फरक नसृन दोनन्‍्द्री ज्ञानाचच भेद आहेत. या 
विषयीं पंचाध्यायोमध्य झटले आह कीं,- 
श्रद्धानादिगुणा बाह्य लक्ष्म सम्यग्दगात्मनः । 
न सम्यकत्वे तदेवेति सति ज्ञानस्थ पयेयाः ॥ १ ॥ 
अथे-सम्यन्दष्टीचे श्रद्धानादिक जे गुण दाखविले आहत त्या गुणां 
बरून त्यांचें लक्षण टठरविण हैं बाह्य लक्षण आहे. श्रद्धादि सम्यक्त नसुन 
ते ज्ञानाचेत पर्योय आहित तत्वाथंश्रद्धानं सम्पग्दशन ! हैं जे सम्य- 
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कलाचे लक्षण सांगितलें श्ाहे तें दशनरूप पडत नसून ज्ञानरूपच पड़ते. तें 
असे ... 
अपि चित्सानुभतिस्तु ज्ञान ज्ञानस्थ प्येयात । 
अर्थात्‌ जाने न सम्यक्लं अस्ति चेद बाह्यलक्षणम्‌ ॥।१॥ 
अथे-आत्मानुभृति हा ज्ञानाचा पर्याय असल्यामुत्ठे ती सम्यक्त 
नसृन ज्ञानच आाहे हाणुनज्ञानहें कांहीं सम्यकत्व नाहीं स्वत्मानुभवाला 
जरीं सम्यकत्व न्हटलें तरी ते बाह्य लक्षणच आहे. गस्तव सम्यक्त्व!चें खरें वणेन 
अल्पज्ञान्याकड्ून होणार नाहीं. सम्यग्दशन हा आत्म्याचा एक सुक्ष्म गुण 
असल्याकारणानें केवर ज्ञानी. परमावधि, सर्वावधि व मन:पर्यय ज्ञानाला धारण 
करणारे जे असतील त्यांनाच त्य'चे ज्ञान होते; इतरांना त्याचें ज्ञान होणें 
शकक्‍्य नाहीं. सम्यक्त्व दा आत्म्याचा निविकल्पक गुण आहे, तो अनादि 
कालापासन दशैन मोहनीय कर्माच्या उदयानें मिथ्यात्वरूपानें परिणत 
झाला आह, यास्तव आत्म्याला आपलें दशेन हात नाहीं. ज्यावेद्दीं या 
जीवाला सम्यक्त्वात्पत्तीचीं कारण मिठ्तील त्याचवेत्तीं सम्यक्त्वाची 
प्राप्ती होईल; अन्यथा होणार नाहीं. पंचाध्यायीमध्यें सम्यक्तोत्पत्तीचीं 
कारण दाखबिली आहेत तीं--- 
देवात कालादिसंलब्धो प्रत्यासन्न भवाणवर । 
भव्यभावविपाकादा जीवः सम्यक्त्वमश्नुते ॥| ३७८ ॥ 
अर्थ-पृवव पुण्योदयाच्या योगानें कारादि रूब्धीची प्राप्ती क्षाली 
असता व संसाररूपी समुद्राचा अंत-समीपष आला असतां हणने संसारांत 
फार काठ) टिकून राह्वयाचे नसतां आणि भव्यत्व गुणाची परिपक्त दशा 
झाली असतां जीवाला सम्यक्त्वाची प्राप्ति होते. 
लब्बि पांच प्रकारच्या दाखविल्या आहेत त्या द्या- 
क्षायोपशमिक लब्धि, विशुद्धि लब्बि, देशनालब्परि, प्रायोग्यलज्घि आणि 
क्रणलब्धि, कर्माचा क्षयोपशम होणें यास क्षायोपशमिकलब्धि श्मणतात, 
कर्माचा क्षमोपशम होऊन जी शुद्धि होते त्यास विशुद्धिलव्थि हमणतात 
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मुनी आदिकांच्या उपदेशाचा लाभ होण याला देशनालब्धरि झणतात, कर्मोची 
स्थिति कमी होउन अंत: कोटीकोटी मात्र राहण याला प्रायोग्यलब्षि ह्मणतात, 
आत्मयाच्या परिणामामध्ये कर्माच्या स्थितीच खंडन व अनुभवा्च खंडन करण्या 
धक्ति उध्तन्न होण याला करणलब्धि ह्मणतात, सम्यक्लाच्या उत्पत्तीमर्थ्य 
शा लब्धि कारण आहेत. परंतु पहिल्या चार लडित्र सम्यक्त्वाशिवायहि 
अध॑ शकतात. कारणलब्धि मात्र उपपन्न झाल्यावर अंतममुहर्तामध्यें सम्य- 
क्तवाला प्रगट करितेच, था प्रकारानें निश्चय सम्यक्त्व प्रकट झा्ले हणने 
आत्मानुभव द्वोतो. त्या अनुभवामध्यें खरें दशन, ज्ञान आणि चारित्र 
वांचा समावेश होतो. अर्थात्‌ स्वात्मानुभव स्वरूपानें आत्याचा अनुभव 
चेतो व नि्विकार स्वसंवेदन ज्ञानानें रागादिकांपासून आपल्याला भिन्न 
समजतो आणि सत्तावलोकन दशेनानें निर्विकल्प स्वरूपाला पाहतो. या 
प्रमाणें निश्चय रलत्रय हैं स्वात्मोपलब्धीला कारण आहे व या निश्चयरल- 
त्रयाला व्यवहार रलत्रय कारण आंहे. या दोहोमध्यें साध्य-साधकफ्णा 
आहे. 
यथावद्वस्तुनिणीतिः सम्यरज्ञान प्रदीषयत्‌ | 
लत्खाभथव्यवसायात्म कथचित प्रमितेः एथक्‌ ॥१२ 
अथ्;-- पदाथे जसे आहेत तसेंच त्यावें ज्ञान होणें याक्ला सम्य- 
ज्ञान ह्मणतात. व तें सम्यज्ञान दिव्याप्रमाणें स्वत: व परपदार्थोचे 
निश्चयात्मक ज्ञान करून देणोर आहे व फलरूप ज्ञानाहून कथ्ंचित तें 
भिन्नहि आहे. 
विशेष स्प्टीकरणः-- संशय, विपरीत आणि - अनिश्चयात्मक 
ज्ञानांनीं रहित जे वस्तुच्या खन्या स्वरूपाचे ज्ञान होतें तेंच खरें ज्ञान 
होय व तेंच प्रमाणमृत आहे. ज्याममाणें दिवा इतर पढार्थो्े ज्ञान करून 
देणारा व स्वतःचेहि ज्ञान करून देणारा आहे. त्याप्रमाणे ज्ञानहि स्वतर्थ्च 
व इत्र पदार्थाचेंद्री निश्चयात्मक ज्ञान करून देते. दिव्याला स्वतःवें स्वख्स 
दाखबिण्याछा दुसन्या दिव्याची जशी आवश्यकता तसते ह्या प्रमाणें ज्ञा- 
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नालाही आपले स्वरूप दाखविण्याला इतर जानाची आवश्यकता लागत 
नाहीं, दिंवा स्वत:च प्रकाश्य व प्रकाशकरूप आहे, त्याप्रमाण ज्ञानही 
स्वपर्प्रफाशक्?भ आहे, ह्णजन स्तः:ें व परपदार्थार्च निश्चितस्वर्म 
दाखवितें. माणिक्यनंदी आच्ार्या्नी ज्ञानाचें वणेन एका सूत्रांत केडें 
आहे तें हैं 
स्वापूर्वाथेग्यवसायात्मक ज्ञान प्रमाणम्‌ ॥ १ ॥ 

स्व आणि पर पदार्थों स्वरूप निश्चितपण ज्यानं समजतें त्याव्कन 
ज्ञान असे हझणतात आणि तेंच ज्ञान प्रमाणनृत आहे. नेयायरिकादिमता- 
बरलंबी छोक सन्निकर्षालच प्रमाण समजतात. बौद्धलोक निर्विकल्पक ज्ञाना- 
ला प्रमांण मानतात, विज्ञानद्वंतवादी व त्रम्हाद्वेतवादी लोक बाह्य पदा- 
भैच मानीत नाहींत. त्याचप्रमाणें मीमांसक लोक ज्ञानाला परोक्ष मानतात- 
सांख्य छोक ज्ञान है दुसन्या पदार्थालाच जाणतें; त्या ज्ञांनाला स्वतः 
ज्ञान होत नाहीं अरे मानतात. नयायिक लछोक ज्ञानाल परख्त्यक्ष समज- 
तात, तेव्हां या सत्रामध्यें माणिक्यनंदी आचायोनी या सोचे लडन एका 
एका पदानें केलें आहे. तें असें-इद्रिय व पदाथ यांचा योन्य संबंध होण 
याह्य सन्निकषे हझणतात, या सल्निकर्षामध्यें पदाथ व इंद्रियें जड असस्यानें 
तें प्रमाण होऊ शकत नाहीं महणून ज्ञान हें पद देउन त्यानें 
खंडन केले. त्याचप्रभाणं निर्विकल्पक ज्ञान हैं प्रमाण. होऊँं 
शकत नाहीं क्षणून त्या ज्ञानाला व्यवसायात्मक हैं विशेषण दिंले, याने 
बोद़ांनें खंडन झालें, तसेंच बाह्य पदाये नाहींत ह्मणणान्या अद्वैतवाधान 
व शुल्यवाद्ार्चे खंडन करण्याकरितां अथे-शब्द दिला. ज्ञानाला पोक्ष, 
अस्वसंविदित, परप्रत्यक्ष मानणान्यांच खंडन करण्याकरितां स्वपदाना उप- 
योग केला. -सांगण्याचा सारांश एवढाच कीं, अन्य मतावर्लंबी लोकांनीं 
प्रमाणार्चे स्वरूप भलतेंच मानलें असल्यानें तें चुकी आहे. वेदांती लेक. 
वेदाझाच प्रमाण मानतात. व त्याल प्रमाणता ग्रेण्याकरितां अपोरुषेध हेलु 
देतात. हणने वेदाचा कर्ता कोणी पुरुष नाहीं प्रणुन वेद प्रमाण जाहे 
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असें हणतात. कर्ता कां नाहीं तर ता अनादि आहे झणून त्या वेदाचा 
कर्ता नाहीं. अनादि तरी कां आहे तर तो प्रवाहरूपानें नित्य असल्यानें 
अमादि आहे. याप्रमाणं हेतुमालिका त्या लोकांकड्नन देण्यांत: येते. 
यावर आपण विचार केल्यास कद्न येण्याजोंगें आहे. याम्तव प्रश्नोत्तर 
रूपानें विचार थोडक़्यांत करिता. 

ही प्रवाहनित्यता शब्दमात्रमध्ये आहे कीं, कांहीं विशिष्ट शब्दा- 
मध्येच आहे ! शब्दमात्रामध्यं भाहे ह्रणत असाल तर सबंच शब्द बेदिक 
ठरढ़े क्रा वेदव अपोरुषेय न ठरतां सब शाझ्त्र अपोरुषेय ( कोणी कर्ता 
नाहीं ) असे ठरतील, €ा दोष येऊं नये ह्ृणुन कदाचित्‌ दुसरा पक्ष स्वी- 
काराल तर पुनः असा एक प्रश्न उपखित होतो कीं, त्या विशिष्ट शब्दां- 
चा अथे कोणी जाणछेला आहे कीं नाहीं. जर जाणलेला नाहीं तर मग 
बेदवाक्याला प्रमोणता येणार नाहीं. जर त्या शब्दांचा अर्थ जाणछेला 
आहे तर मग त्यांचा अथे समजावणारा सर्वज्ञ आहे कीं, 
अल्पज्षन आहे. जर अह्प् असेल तर कठीण . वेद- 
वाक्याचा अथे तो उल्टही सांगू शकेल, कारण वेदवाक्य स्वतः हा माझा 
अथे नव्हे हा माझा अर्थ आहे असें कांहीं बोढन दाखविणार नाहीं 
मनुष्येंच त्याे ज्ञान करून घतात. अशा अवस्थेत ता मनुष्य अल्पज्ञ 
आपणि रागद्वेषादि दोषांनीं युक्त असछा तर तो अवश्य कटीण वाक्याचा 
अथे ध्यानांत नसलयानें भलताच सांगेठ, कदाचित्‌ वेदाच्या 
अर्थाची परंपरा ठीक चालत आहेली आहे क्षणुन त्याें यथाथे प्ररूपण 
होते अरे क्षणाल तर, मीमांसकादि लोक भावना, विधि, नियोग इत्यादि 
भिन्न मिन्न अर्थाला प्रमाण कां मानतात? यावरून वेदवाक्य अनादि 
अपोरुषेय सिद्ध होत नाहीं. वेद सांगणारा सवेज्ञ आहे हझ्णारू तर वेदा 
प्रमाणें अतीद्रिय पदार्थाछा जाणणान्या सर्वज्ञाचं वचनही प्रमाण कां 
मानू नये ? अशा वेत्ीं वेदाला सर्वेज्ञपुरुषकतच प्रमाणता येते. याकरि- 
ता वेद अपोरुषेय सिद्ध होत नाहीं. वेदाच्या कर्त्यार्चे स्मरण होत नाहीं 
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झणुन त्याचा कर्ता नाहीं ह्मणाल तर अशा पृष्क& वस्तु तुझाका दाख- 
बिता येतील कीं ज्यांच्या कर्त्याची बिलकूल आठउबणच होत नाहीं. तर 
मग एबत्यावरूनच त्यांना अपोरुषेय ह्णावें कीं काय ? जर नाहीं तर 
बेदालाच अमें कां मानावें ! त्याचप्रमाणं वेदाच्या कर्त्याची आठबण 
होत नाहीं असे सबे वदानुयायी मानीतही नाहींत. पिटकन्नयामध्यें वेद्‌- 
कर्त्याची कांहीं लोक आठवण करितात. यावरून वेद अपोरुषेय न ठरता 
तो पोरुषेयच ठरतो. याशिवाय वेदामध्ये परस्परविरोधी वाक्य आहेत, 
एके ठिकाणीं हिंसेचा “निषेध करितात. वेदाच्या एका भागाला एक 
वेदानुयायी नानीत नाहीं तर त्यालाच दुसरा वेदानुयायी मान 
देतो. सर्वज्ञभाषित वेद असतां तर पूर्वापर सवंथा विरोध त्यामध्ये 
दिसला नमतां. याम्तव कोणत्याद्दी प्रकोरें वेद प्रमाण नाहीं. 
वदामध्य अर्शी पृष्कठ्ट वाक्य आहेत कीं ज्यांना वेदानुयायी देखील 
अपोरुषेय मानीत नाहींत, जर्सें-वंटे वटे वेश्रवण:, चत्रे चरे ईश्वर, 
पते पवने राम:, सबेत्र मधुसदन: । 
सा ते भवतु सुप्रीता देवी गिरिनिवासिनी । 
विद्यारंधं करिष्यामि सिद्धिभवतु मे सदा ॥ १ ॥ 

अर्थात्‌-प्रत्येक वृक्षामध्यं कुबेर आहे, घरोधरी ईश्वर आहे, प्रत्येक 
पबेतांत राम आहे. प्र ठिक्राणीं ईश्वर आहे, तुड़यावर पावेतीदैवी प्रसल 
होवो. मी विधेचा आरंभ करीन, सदा माझी सिद्धि होवो इत्यादि. पोरा- 
णिक लोक वेदाच्ा कर्ता ब्रह्मा मानतात. ते क्रणतात कीं “ वक्रेभ्यों वेदा- 
स्‍्तस्य विनितता: ” ह्मणजे ब्रश्नाच्या तोड़ून वेद निधाले, यो वेदांश्व 
प्रहिणोति ” जो वेद पाठवितो, इत्यादि वेद वार्क्यंच वेदाच्या कत्याँची 
सिद्धि करितात, शिवाय त्यांत पुपष्कछू ऋषींचीं नांवेंही आलीं आहेत. 
यावरून वेद वाक्यांनीं त्या ऋषीना अनादि मानावें कीं वेदाला, दोहोँ- 
पकी एकच मानावें लागेल. दोहोंला कांहीं मानता ग्रेणार नाहीं. इब्यादि 
विवेचनावरून वेदाची सिद्धि दाखविणारी ण्क देख्ील खरी युक्ति दिसत 
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नाहीं. करितां वेद प्रमाण नाहीं. ज्ञानच एक खरें प्रमाण आहे. ज्यामध्ये 
हिताची प्राप्ति व अहिताचा परिहार करण्याचें सामथ्ये असेल तेंच 
प्रमाणमूत आहे; आणि तें प्रभाणमृत ज्ञान प्रमितिरुष ज्ञानाहन कर्थचित्‌ 
मिन्न आहे, ज्ञानाला प्रमिति असे नांव अआअहे. ज्ञानाचे जे 
उत्तरोत्त भेद होत जातात त्यांत पूर्वज्ञान प्रमाण व उत्तरज्ञान 
एक साक्षात्‌ फट व दुसरें परंपपा फू अर्से त्याचे दोन 
मेद आहेत. त्यांत अज्ञानाचा नाश होणे हैं साक्षात्‌ फ़ह आहे आणि 
अहिताया त्याग व हिताचा स्वीकार तर्सेच उपेक्षा नहीं परंपरा फतह भाहेत, 
4 हीं प्रमाणाहन मित्तही आहेत व अभिन्न ही आहेत या विषयी अने- 
तवीर्य आयाये हणतात कीं--- 

पारंपर्येण साक्षाथ फल देधाभ्यघायि बत्‌ । 

देवैमिश्रममि्न व प्रमाणानदिहोदितम ।। १ ॥। 
... अथः--- माणिक्यनेदी आचार्यानी फ्रंपपा आणि साक्षात्‌ अज्ीं 
हीं दोन फर्क प्रमाणाचीं दाखविलीं आहेत तीं प्रमाणशञानापासून सबेथा 
मिश्नहि नाहींत व ्षबेथा अभिन्नहि नाहींत. तर ऋधचित्‌ मिन्न आणि 
कथयचित्‌ अभिन्न अशीं आहैेत. पझ्ृणून या ग्रंथांत आचायानी “ कर्थचित्‌ 
प्रमिते: प्‌्थक ? या पदाने स्पष्ट केले आहे 

द्कोनशानपरययेपृत्तरोत्तरमाविषु । 

स्थिरसालंबन यद्वा साध्यस्थ्य सुखतुःस्वयों:॥१३। 

शाताद्रष्ठाःहमेको5हं सुखे ठुःखे नयापरः 

इतसीद भावनादात्य चारिश्रमथया परम ॥ १४॥ 

अथे - ज्ञान आणि दशेन यांचे होणारे ने पर्याय त्या पर्यावांच्या 

टिक्लाणीं स्थिरता ठेवणे किंवा सांसारिक सुखदु:खाविषयी रागद्वेष माव 
मसणे याला चारित्र छ्रणतात, किया सांसारिक सुखदु:ग्वाच्या प्रसगीं दुसरा 
कोणी नसून ज्ञाता (जाणणारा) आणि दृष्टा अणजे पाहणारा असा मी 
ज्कटाच जाहे याप्रमाण॑ चितवनानी जी स्थिरता यालाही चारित्र झणतात. 
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बिथशेष स्पष्टीकरण--गुणाच जे बिकार होतात त्यास पर्याय अस्से 
झणतात, त्या पर्यायाचे स्वमावपर्या.्न व विभावपर्याय असे दोन भेद 
आहेत. दर्शन गुणाचे चल्लुदेशन, अचल्लुदशन, अवधिदशन आणि केवल 
दशन असे चार भेद आहेट, त्यांपकी केवलदशन हा स्वभाव पर्याय आहे 
आकीचे विवावपर्याथ भाहेत. त्याच प्रमाणें ज्ञान गुणाये दहीनाधिक 
रुपानें अनंत भेद होतात. त्यांत केवलद्शानच स्वभावरूप आहे. बाकीचे 
सवे विभावरूप आहत, स्वभावरूप ज्ञानदशन गुणामर्ध्येह्री परिणति 
सारखी चालेली असने., स्वभावरूपानें होगारे जे ज्ञानद्शन गुणाचे 
पर्याय त्यास स्वभाव अथेपर्याय अ्ेंही झणतात, 

याप्रमाणे ज्ञानदशन गुणांच्या होणात्या स्व पर्यायामर्ध्य आत्म्याचा 
उपयोग स्थिर ठेव्ण याल चारित्र ह्मणतात अथवा संसारामध्य उत्पन्न 
होणारें जें सुख किंदा दुःख या विषयीं मनांत असा विचार आणावा 
कीं साता वेदनीय कर्माय्या उदवाने ससारांत सुख प्राप्त होतें व असाना 
वेदनीय कर्माच्या उद्याने प्राण्याल्ा दु:ख होतें तेव्हां सुख उत्पन्न झा्लें 
हणून आनंददी सानादयाचय नाहीं व दुःख प्राप्त झार्ले हणुन शोकही 
कर वयाचा नाहीं, छारझ सादा अथवा असाता हीं दोन्हीं कर्मेंच अहित. 
कम ऊसरयाने आत्याला खेर सुख होऊ देत नाहींत यास्तव सुखदु:खा- 
विषर्यी समान वृद्धि ठेवए यालादी चारित्र म्हणतात, अथवा संसारामध्य 
व्यावेद्दी हवा आन्यावर सुखद ग्वाचा प्रसंग येतो त्यावेत्तीं आसमा दुसन्‍्या 
स्वरूपाचा नमन जाणणारा ४ पराहणारा असा तोच मी आहे या प्रमाण 
वरचेवर चितवन करून भावना स्थिर करण यालाही चारित्र म्हणतात. 
इतर ठिकाणीं आचारयॉर्नी सामायिक, छेदोपस्थापना परिहार विशुद्धि 
सुद्ष्मसांपराय व यथाम्यात चारित्र असे चारित्राचे पांच भेद दाखविले 
आहेत, 

जुद्घोपयोग स्वझपी सलनत्रयान युक्त असल! असा जो आत्मा 
त्याच्या ठिक्राणींच लीन डोण बाल्य चाग्त्रि ह्रगतात. 
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मव जीव केब्ल्जान गक्तीनें युक्त भाहेन अशी भाषनारूपाने समदा 
टबण बार सामायिक छणतात. किंवः संपूर्ण शुभाशभ विकल्प सोड्न 
समाधि छाबण याला ही सामायिक हमणतात. अथवा निर्विकार स्वसंवेदन 
शनाच्या सामश्यानें रागद्रषापासन रहित होणे याला हि. सामायरिक ह्न- 
णलात्त, किंवा स्वतःच्या शुद्ध आत्मयाचा जो अनुभव त्या अनुभवाच्या 
सामर्थ्यानें आतेध्यान व रोद्रध्यान यांचा त्याग करणें यादटा ही सामायिक 
हाणतात. संपूर्ण सांसारिक सुखदःखाविषयी राग३प भात्र नस याहा 
ही सामायिक छाणतात. सेपृण संकल्पांचा व्याग करणें हैं उन्‍्कृष्ट सामायिक 
आहे. अशा सामायिका मध्य स्थिर रहण्याला जीव ज्या वेत्ीीं समर्थ 
होत नाहीं त्या वह्तीं दा जीव संपृर्ण हिसादि पांच पातकागसून दर रा- 
हण्याकरितां पांच प्रकारच्या वर्नांदा न्‍्वीआऋार करिनों 8 गग द्वेषादिक 
सावद्य कर्माफासन पराडमुख होऊन आपल्या शुद्ध आल््याच्या ठिकाणीं 
पुन: आत्म्पान स्थ'यपन करिता बाला छेदापम्थापना चारित्र अणनात, अ- 
थवा व्रत सेत झाहा अस्त निविकार स्वसंवदन स्वरूपी निश्चय प्रायश्धि_ 
तानें अथवा त्या निश्चया साधक असे हे बाह्य स्यवद्ार प्रायश्वितत 
य्यानें आत्म्याला आत्म्या५य्या ठिकाणी लीन करण वाला छेदोपस्थापना 
चारित्र ह्मणतात. ज्यांची तीस वर्ष सुखांत गेढीं असन कर्मीन कभी ८ 
वर्ष तीथेकराच्या समीप राहुन ज्यांनी प्रत्यम्थ्यान शात्राचे अध्ययन केले 
आहे ब संधिकाल सोड़न दोन कोस विहार करणारा जो मुनि त्याचा 
मिध्याग्व रागादिक विऋल्परूप मलांचा त्याग होऊझन विशेष प्रकाररने 
व्याच्या आत्मयात्री शुद्धि होते स्थास परिारविश्ुद्धि चारित्र ह्रणतात, 

सृध्मलोमरूप जो कृषाय आहे त्याचा उपशम अथवा क्षय ज्या 
आतमज्ञानानें होतो त्यास सृक्ष्मसांपाय चारित्र झणतात. ज्या प्रमाणें 
आत्माचे स्वमाविक शुद्ध, निष्कंप आणि कपायरहित अरे वणन केले 
आहे त्याप्रमाणंच यथारूयात चारिन्राचं वर्णन केले आड़े क्षणूम त्यास 
यथाख्यात चारित्र क्रणतात, साहाव्या, सातत्या, आठव्या द नबव्या या 
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चार गुणस्थानांत सामायिक व छंदोपस्थापना हीं दोन चारित्रें असतात 
सहाव्या व सातव्या या गुणस्थानीं परिहरविशुद्धि चारित्र असरतें. 
सु्मशांपराय चारित्र दहाव्या गुगस्थानीं असंतें आणि यभाख्यात चारित्र 
अकराव्या, बाराव्या, तेरात्या व चबदाव्या या चार गुणस्थानीं असतें. 
सामायिक व छेदोपस्थाप्‌ना या दान चारित्रांची जधन्य विशुद्धि थोडी त्याही- 
पेक्षां परिहार विशुद्धि चारित्रात्री जघन्य विशुद्धि अन॑त पटीने जास्त आह. 
आणि यांचीच उत्डष्ट शुद्धि पूर्वापक्षां अनंतपटीनें जास्त आह. त्याडी 
क्झचां सामायिक छेदापस्थापना या चारित्रांची उत्कृष्ट अद्धता अनंतपटीने 
जास्त आहे. त्यापक्षां सक्ष्मसांपगयाची जघन्य शुद्धि अन॑त पटीनें जास्त 
आह व याचीच उत्कृष्ट गुछ्ि अनंत पटीन जाम्त आहे. यथारूग्रात 
चारित्राची त्याहीपक्षां अनंत पटीने जाम्त आहे. निश्चय सम्यक्त्व तर 
निश्चय ज्ञानाप्रमाणें निश्चय चारित्रही माक्षाला मुख्य कारण आह. 
लदेतन्सूलहेतो! स्थात्कारणं सहकारकम । 
सड्ाछय देशकालादि तपथ बहिरंगकम १५ 

अथ- आत्मोपल्व्थीची : मोक्षाचों ; कारण सम्यन्दशेन, ज्ञान 
आएणि चारित्र हीं मूठ कारण भागे कछाकांत दाखबिलीं आहेत. त्या 
कारणांचीं दुसरीं सहकारी कारण बाग प्रकार तपश्चथरण व बाह्य द्रव्य, 
क्षेत्र, काल भाव हीं कारण #!हंत. 

विशेष स्पष्टीकरणः-ज कार्य दृष्टोत्प्त्तीस ये त्या कार्यात्ा अनेक 
कारणांची आवश्यकता असत, उदाहरणाथ, शेतामर्ध्य उत्पन्न होणारे जें 
बान्यावं अंकुर आह त्याका जमीन, हत्रा, पाणी, वेत्, मनुष्य, 
जनावरें, नांगर, ओत आदि जितकीं म्हणुन साधने आहत त्या 
सके साधनांची अवश्यकना असते. वाह्य साधनांवाचून अंकुरोत्पत्ति होणार 
नाहीं. त्याचप्रराण बाह्य साथने असृन अंतरंग साधन जी ज्वारी ती नसेल 
तही देखील कार्यायत्ति होणार नाहीं. कार्योत्त्तीला अँतरंग ब बहिरेंग 
साधनांची अत्यंत अपश्यकता असते, द्वी दान्हीं साधन ज्या वेढीं जुल्द- 
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तील त्याच वेढीं अंक्रोत्पादन का दृष्टीस पहले, त्याचप्रमाणँ मोक्ष 
प्राष्तीच्या कार्यालाहि अनेक कारण आचार्यानीं सांगितलीं आहेत त्या 
वैकी निश्चय रलत्रय हैं अंतरंगा मुख्य कारण आहे. बाविषयीं अमृत्चद्र 
आच।ये नाटक समयसारांत म्हणतातः -- 
दश्शनज्ञानचारित्रमयात्मा तक्तमात्मनः ] 
एक एवं सदा सेव्यों मोक्ष प्रागों झुमक्षणा ॥ ४६ ॥ 

भावाथे।-- निश्चय दृष्टीनें आत्म्याच खेरें स्वरूप सम्यम्दशन, 
सम्पज्ञान व सम्यक्चारित्रमय आहे व हा एकच मोक्षाचा मांगे आहे. 
यात्तव मोक्षाची इच्छा करणान्या माणसांनीं नहमी या मोक्षमार्गाची सेव 
करावी. मिथ्यात्वीं लोकांनीं सांगितलेला मोक्षाचरा मांगें सदोष असल्यानें 
जिनेश्वरनीं प्ांगितलेला आत्मदशन, आत्मज्ञान व आत्मानुभवरूप निश्चय 
रलत्रयाचा आश्रय ध्यावा, हांच मोक्षाचा उपाय आह व हेँच आत्याने 
स्वरूप आहे. या निश्चय रलत्रयाला बाह्य तपश्धरण साझ्य करणार आहे. 
त्याचे बारा भेद आद्देत त्या पेकीं अनशन, अवमोदय, वृत्तिपरिसंख्यान, 
र्सपरित्याग, विविक्तशय्यासन, कायक्केश हे सदा बाह्य तपश्चरणाचे भेद 
अहित व प्रायश्वित्त, विनय, वेयावृत्य, स्वाध्याय, व्युत्सगे, ध्यान हे सहा 
अंतरंग तपश्चरणाचे भेद आह्दित. 

हेद्रिय संयम व प्राणिंसयम या दोन्ही संयमाची प्राति होण्याकरितां 
व रागद्वेष नाहींसे करण्याकरितां पुष्क्ू कर्मोंची निजरा व्हावी यासाठीं 
शुभ ध्यान व शाखज्ञान प्राप्त करण्याकरितां एक, दोन, तीन, पांच, 
सात अथवा पक्ष, मास, वर्षपर्यत अज्न, पान, खाद्य, छेह्म अशा चार 
प्रकारच्या आहारांचा त्याग करणें- यास उपवास हणतात. भ्रशा त्हेचे 
उपबास मरेपंत अथवा काल्मर्यादा करूनहि करितां येतात, जास्त 
झोंप येऊं नये या करितां व वात, पित्त, कफादि दोष श्ञांत्र होण्या- 
करितां, स्वाध्याय करण्यासाठीं व उपवासांच्या श्रमांनीं उत्पन्न झालेदा 
बात पित्तांचा प्रकोप नाहींसा व्हावा व संयमार्च संरक्षण व्हावें याकरितां 


आपस्या प्रकृतीस अनुसरून नेहमीपेक्षां अर्धा आहार, पाव आहार, एक 
घासानें कमी असा आहार थेणें याठा अवमोदये हाणतात, 

तपश्चरणाच्या सामर्थ्यानें शरीर कृश करणाचा सापूनीं संयम पालन 
करण्याकरितां एक घर, पांच घर, अथवा रस्ता, गांव अथवा भोजन 
पदार्थ इत्यादिकाविषयीं संकल्प करणें यास वृत्ति परिसिख्यान न्हणतात. 
यायोगें साधुची आशा कमी होते. 

इंद्रिय स्वाधीन शहण्याकरितां व सयमार्चे संरक्षण करण्याकरितां 
दूध, दही, तृप, गूत्ल, तेल इत्यादि रसांचा त्याग करण यास रसपरित्याग 
तप म्हणतात, 

बाघा येऊँ नये व अम्हर्र्यावं पालन व्हादें, ध्यानाची सिद्धि 
व्हावी, राग द्वव नाहींसा हाव्रा ए्त्याकरितां ध्यान व अध्ययन यामध्यें 
ब्राधा आणणारे पशु, ल्री, नपुसक इत्यादि लोक ज्या ठिक़ाणीं नाहींट 
गा पवेताच्या गुहेमध्यें, स्मशानभूमी व शुन्यस्थान, जेगल इत्यादि 
ठिकाणीं साधुनीं बसणें, निञ्रण याला विविक्तशय्यासन हणतात. 

वृक्षाच्या मूृव्याशी, नदीच्या काठीं, पर्वेताच्या शिखरावर इत्यादि 
ठिकाणीं वीरासन, कुक्कुटासन, पर्यकासन, अधेपर्यकासन, एकवाजुूनेंच 
निजरण, दंडाकार, धनुष्याकार हत्यादि अनेक आसन व शयन यांनीं 
शरीराला त्रास देणें यास काययक्रेशतप म्हणतात. मिथ्यात्वी छोकांचें पँचा- 
मिसाधन तपश्चरण हिंसामूलक असल्यानें त्याचा काकछ्केशामध्यं समावेहा 
होत नाहीं. इतरांनाहीं दिसण्यासारखीं असल्यानें यांना बाह्य तपश्चरण 
असे ग्हटकें आहे. करण्यायोम्य गोष्ट न केल्यानें सोडण्याठा योग्य अशा 
गोष्टीचा त्याग न झाल्यानें आचार्याजवल जावून प्रमादानें झालेढे दोष 
त्यांना सांगून त्यांनीं दिलेला उपवासादि देड घेणें यास प्रायश्ित 
न्हणतात. 

रत्नत्रयांचा व त्या रत्नत्रय धारकांचा मनापासुन आदर करणें यास वि. 
नय हणतात; याचे ज्ञान, दशन, चारित्र आणि उपचार असे भेद आहेंत, 
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आत्यस सोड़न शुद्ध मनानें ज्ञानाचा अभ्यास व त्याचे चितवनाविक 
करण यास ज्ञानचिनय क्षणतात, 

जिमेधरानी सांगितलेल्या पदाथोंविषयी निःशक रीतीने श्रद्धा ठेवर्ण 
आस दकशेनविनय म्हणतात, रत्नत्नय धारक साधूचा व रत्नत्रयाचा विनय 
बनांत धारण करून त्याचा स्वीकार करणें हा चारित्र विनय होय. प्रत्यक्ष 
व परोक्ष रूपानें पंचपरमेष्टीचा आदर कारें यास उपचार विनय म्हणलत 
साधुब्या धाठीमागें जाण, त्यांना नमस्कार करण, आले असतां उठून उभ 
राहण इत्यादि प्रकार उपचार विनयाच आहेत " 

स्वतः:च्या द्विताकरितां आहे त्यास स्वाध्याय न्हणतात. स्वतः ग्रेथ 
वाचणे, वाचून दुसन्यास मोक्षमागोचा उपदेश करणें यास वाचना स्वाध्याय 
स्गलात, आपल्याला उत्पन्न झालेल्या शका नाहींशा करण्फकरितां आ- 
काशा सोडन विनयानें दुसन्‍्यांना विचार यास प्रच्छना स्वाध्याव 
रूणतात. कारंवार त्याच्या अथार्चे मनन करें यास अनुप्रेक्षा म्हणतत्त 
निर्दोष रीलीनें ग्रेथ वाचणें यास आम्नाय म्हणतात 

मिथ्यात्वाचा नाश करण्याकरितां, संशय नाहींसा व्हावा व नवीन 
मदीन पदार्थाने ज्ञान व्हावें एवल्याकरितां धमेकथा, धर्मग्रंथ यांचा उपदेश 
करणें यास धर्मापदेश म्हणतात. 

स्वाध्यायापासून ज्ञानवृद्धि, पदार्थीचा योग्य निश्चय शाख्राच्रा भागे 
स्थिर राहर्ण, संशय नाहींसा होणें, अन्यमतावलंबी लोकांच्या शंफेय किए- 
सब, प्रभाषषा, उत्कृष्ट वेराम्य, तपश्चरणाची वृद्धि, अतिराचारांचा अभाष 
खस्रय व इंद्रियें बांचा जय इत्यादि गोष्टीचा फायदा होतो. वाक्ठ आहार, 
गृह, धन, स्त्री, मित्रादिकांचा व अतररंग क्रोध मान मामादिकांचा व्यांग 
कर्ण बास व्युत्सगे म्हणतात. 

या प्रमाणे बारा प्रकाचे बाह्य तप्श्चरण मानज्नाठा साहकारी काह्ण 
जाहे, तले शुक्ृप्यान, उच्ययोत्र, उत्तम जाति, उत्कष्टशरीर ही सबे मोक्षा- 
कीं कारणे आहत या विक्‍थीं आचाये म्हणतात. 
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जातिगात्रादिकर्माणि शुकुध्यानस्य हेतवः । ह 
येषु ते स्थुखयों वर्णा: शेषाः झद्गाः प्रकीतिताः ॥ १ ॥ 
मर्नाथे--उश्वगोत्र, .उत्तमजाति इत्यादि शुभकमे शुक्ृष्वायाल 
कारण आहेत, ब्राम्हण, क्षत्रिय, वेश्म या तीन वर्णामध्य चरील गोही 
दिसून येतात. शूद्वामर्ध्य था गोष्टी दिखन थेत नाहींत 
.. थआवरून उच्चगोन्न, उत्तम जाति मानणण भाग जआहे. मोक्षाठल 
बजवृषभनाराच संहनन,  अवसर्पिणीया तीसरा काल व चबथा 
काल या सर्वोची जरूरी असते ध्याशिवाय मोक्ष प्राप्ति होणें शक्त्य नाहीं. 
हाँ सबे मोक्ष प्राप्ताची सहकारी कारण अह्ित, ज्याश्रमाणे मोक्षार्ँे नि- 
श्वंय॑ रत्नत्रय मुख्य साधन आहिे त्याप्रमाण व्यवहार (त्नत्रय्ट्टी निम्धय 
रनेत्रयाचे साधक आहे. या विषयीं तत्वानुशासनामध्यें म्हटलें आहे कौँ-- 
मोक्षहेतुः पुन था निश्रयव्यवहारतः 
तत्राद्ः साध्यरूपः स्थात्‌ दितीयस्तस्थ साधने ॥ २८ ॥ 
भावाथे-निश्चय धर्म आणि व्यवहार धमम हे दोन्दही मोक्षौ्ची सा- 
घनें आहेत. त्यांत निश्चय घमे साध्य आहे आणि व्यवहार धरम हा त्या 
निश्चयांचा साधक आहे. तातये निश्चय धमोच्या प्राप्तीठा व्यवहार 
घभ कारण आहे 
इतीएं सर्वेशालेच्य सोस्थ्ये टोःस्थ्ये थ सक्तिलर 
आत्मान भावयेन्नित्थ रागदेयवियवर्जिलभू + १६ ॥ 
अशै--मार्गे वर्णन केल्याप्रमाणं से गोष्टीका विचार करून सुख 
दुःलाच्या वेच्टीं आपसल्या शक्तीला अनुसरून नेहमीं रागद्वेष यांगीं रहिल 
अदा आत्था्य चितन म्हणजे ध्यान करावें 
विशेष स्वष्टीकरण--आत्मा हा क्मपरवश शाल्यानें मेहमीं सांख 
श्कि सुख दुश्वामच्यें पडलेला दिसतो. अशावेतह्टीं या जत्मयानी स्काथा- 
बिके अनंत शक्ति प्रगर हीत नाहीं. यास्तव हा प्राणी सुलाथ्यावेहीं 
आनंद व्यक्त करितो व दुःखाच्या प्रसगीं श्रोक प्रकट कस्लो. हें 
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त्यार्ें करणें संसार वादविण्याला कारण असह्यानें आचाय सांगतात कीं 
संसारामर्ध्य सुख सामग्री मिठ्ााली झणून त्याविषयी प्रीति दाखयू नकोस 
व वाईट प्रसंग आछा क्णून त्याविषयीं द्वेष ही दाखवू नकोस; कारण 
रगद्वेष हे कमेबंधालाच कारण आहेत याकरितां आत्म्यार्चेंच ध्यान करा 
याविषयीं नेमिचंद्र सिद्धांत चक्रवर्ती क्रणतात कीं- 


मा मुज्यह मा रज्जह मा दुस्सह इृणिद्अत्थेत्ु । 
थिरमिच्छह जह चित्त विचित्तझ्माणपप्सिद्धीए ॥ ४८ ॥ 
भावाथे---अनेक प्रकारच्या ध्यानांची प्राप्ती व्हावी शक्षणुन मन 
स्थिर ठेवण्याची इच्छा करीत असाल तर बायका, मु, मित्र, पुष्प, चेद- 
नादि इृष्ट वस्तुविषयीं मोह धरू नका, व्याचप्रमाणें शत्रु, विष, कंट- 
कादि पदर्थाविषयीं द्वेष व्यक्त करू नक्मा. मोह राग द्वेष यांचा त्याग 
केल्यानें ध्यानाची सिद्धि होते. यास्तव:--- 
आर्त रोदं च दुर््यन वजेनीयमिद सदा । 
धरम शुकं च सद्धघानमुपादेय मुमुक्षमिः ॥ ३४ ॥ 
तन्वानुशासन, 
भावाथे--आतध्यान व रोद्रध्यान दीं मोक्षाका बाघक असल्यानें 
मोक्षाची इच्छा करणान्या पुरुषांनीं यांचा त्या। करावा आणि पर्मध्यान 
व शुक्लष्यान हीं मोक्षप्राप्तीता कारण असस्यानें यांचा स्वीकार करावा. 
अकरा अगें व चवदा पूवे इत्यादि शा्त्राचे ज्ञान ज्यांना होतें असे 
पुरुष अेणी मांहन शुक्॒ध्यानाचा आरंभ करितात. व्या प्रमाण सामग्री सा 
घत नसल्यानें शुक्ृष्यान जरी होत नसलें तरी घमेध्यान होण्याला कोण- 
तीन आइडकादी नाहीं. या करितां ध्यान करण्याची हृच्छा करणान्या 
पुरुषांनीं ध्याता क्णजे काय ? ध्यान कशाला हाणतात ? ध्येय. हणने 
काय ! ध्यानावं फल कोणंत ? इत्यादि थोष्टीचा योग्य विचार करावा 
यात्रा खुलासा थोडक्यांत असा आहे कीं-- 


४७९ 


मन आपणि इंद्रियं ज्यानें ताब्यांत ठेबिलीं आदत तो ध्याता, व 

ज्या वस्तूर्न चितन करावयालें ती ध्येय होब, 

मनाला अनेक ठिक्राणीं जाऊ न देतां णका ठिकाणींबच रोकून 
ठेके यास ध्यान झणतात, कर्माची निजेरा होण व संवर होणें हें त्यानें 
फूट आहे 

ध्यानाचीं साधने आचाये सांगतात कीं--- 

वराग्य तत्वविज्वान नग्रेन्थ्य समचित्तता । 
परीषपहजयश्रेति पशञ्चेते ध्यानहेतवः ॥। १ ।॥ 

मावाथे--वैशम्यमाव असणणे, पदार्थाच्या स्वरूपार्ये खरें ज्ञान 
भसणे, दिगंबरपणा, शत्रु-मित्राविषयी समानबुद्धि असर्ण आणि १रीषह 
जिकण अक्षीं हीं पांच साधने ध्यानप्रात्तीचीं आहेत. ज्यानें आपल्या 
मनाला ताब्यांत ठेवलें त्यानें कुमार्गामध्यं जाणाज्या इंद्रियरूपी घोल्यारू, 
ज्ञान आणि वैराम्यरूपी लगाम घालन वाई मार्गोपासून रोकून ठेबिलें. 
झणगजे तो इंद्वियांना वाईंट मार्गकडे जाऊ देत नाहीं. त्याचप्रमाणें परिअ्रहांचा 
त्याग करण, परीषह जिकणे अनुप्रेक्षांन चितवन करणें, पंचपरमेष्टीये जप 
करण, जिनेश्वरांनीं सांगितलेल्या शाखाचा अभ्यास करण, नित्य स्वाध्याय 
करणें-हीं सबे धमेध्यानाचीं साथनें आहेत, स्वाध्यायाच्या योगानें 
ध्यानाया अभ्यास होतो व ध्यानाच्या अभ्यासानें स्वाध्यायाबी वृद्धि 
होते, ध्यान वे स्वाध्यायाने परमात्म्याच स्वरूप कहते हणजे परमात्मा 
प्रकाशित होतो ह 

पैचमकाऊीं आचाये शुक्ल ध्यानावा निषेष करितात, तसे धमेध्या 
नाचा निभेघ करीत नाहींत. यास्‍सतव आपल्या शक्तीला अनुसदछून 
ध्यानाक्ष अभ्यास करावा. त्याच प्रमाणं शक्तीला अनुसरून तपश्चरण 
कराये. त्या बरोषर आपल्या खन्‍्या आत्मस्वरूपानें .चिंतनही किसरूं 
नये. निश्चय नयानें आत्मा ज्ञाता दृष्टा असा आहें. रागद्वेष हे कर्माने 
उच्चल् होतार, कमें हैं मिन्न द्रव्य असक्यानें रागढ्वेष हे त्यावे नाहींत. था 


प्‌ ७ 


विषयी असृतचंद्र आचाये नाटक सम्रयसारांत झणतात की:--- 
वर्णाया वा रागमोहादबो वा भिन्मा मावाः स्व एवास्म पुंसः। 
लेनैवांशस्तक्वतः पश्यतोमी नो दृश्टाः स्युदंश्मेक परं स्थात॥३७॥ 

मावाधथेः--निश्चय नयाकड़े दृष्टी देकन आत्म[ ज्या वेढीं. आप» 
ल्याला पाहतो त्यावेत्टीं त्याला आपर्या ठिकाणीं काठ किंवा गोरां, 
गोइ किवा कड़े, हलका किंवा भारी, सुगंध किंवा दुर्गेध थरापकीं 
कोणतेही गुण दिखून येत नाद्वीत, राग द्वेष मोह दष्यादिक उत्पन्न 
होणारे वेभाविक भाव है तरी त्यावेत्तीं दिसत असतील असे झणादें तर 
मेही दिसत नाहींत, नेही आत्म्याहन मिन्नच आहेत. असे दिसते त्या 
वेलीं केवटट एकटा परमात्माच दिसतो. व्याशिवाय दुसरें कांहींच दिसत 
 नाहीं, था ठिकाणीं कोणी शंका घेईल कीं वर्णादिक हे पृदुलाने गण 
' असल्यानें ते मात्र आत्म्यांच्या ठिकाणीं दिसणार नाहींत; परंतु रागद्वेष; 
मोह है आत्म्याच्या ठिकाणीं दिसत असतांना ते त्याचे नाहींत असे कर्से 
हाणावें ? या विषयीं श्री ब्रह्मंदेव वणेन करितात कीं- 

ज्याप्रमाणें ली आणि पुरुष यांच्या संयोगानं मणनी उत्पत्ति 
होते अथवा चुना आणि हद या दोहोंच्या मिश्रणानें जसा लालरेंग 
उद्धबतो त्याप्रनाण कम आणि आत्मा या दोहोंच्या सेयोगानें रागद्रेधानी 
उत्पत्ति होते. जे सबंथा रागद्वेपायां कर्ता आत्मा नाहीं असे समजतात ते 
अज्ञानी आहत, या बिफ्यी नाटक समयसारामर्ध्वे झटले आहे कीं, 

रागजन्मनि निमिसतां परद्रव्यमेव कलयंति ये तु ते । 
उत्तरेति नहि मोहबाहिनी श॒द्धबोधविधुरांधबुद्धयः ॥ १ ॥ 

मावा्थ-ने रागभाव उसन् होप्यामध्यें भात्मदत्य कारण न मानता 
परद्रव्यालान कारण मानतात ते शुद्ध ज्ञांनानें रहित असे आपके, मोह- 
रूपी नदीला सखून जात नाहींत, तातये आत्मा रागभाबाला कारण 
आहे. नयाच्य्ा अंपेक्षेने बिचार केला असतां विवक्षित एकदेश अशुद्ध 
: निश्चय नवानें कर्मापासून रागद्रेषांबी उत्पत्ति होते. अशुद्ध निश्चयनयाच्या 


अपेक्षेन जीवापासून रागद्वेषाचों उत्पत्ति द्ोते. शुद्ध निश्चय नयाच्या अ- 
पेकेन पाहिलें असतां ज्या प्रमाण पुरुष आणि ल्ली यांच्या संगोगाबांचून 
पुत्रोषत्ति हात नाहीं किंवा चुना आणि हृत्ठंद मिसत्वल्याबांचून तिसरा 
रंग दिसत नाहीं, त्याप्रमाें राग आणि द्वेष यांची उत्पत्ति होत नाहीं 
हणजे शुद्ध निश्चय नयाने रागद्वेष कोणाचे आहेत हे सांगतां बेत नाहीं. 
रागक्ब मोह देच बघाला कारण आहेत. या विषयीं पुरुषा्भ सिद्ध्युपाया 
मध्यं असे श्वटर्ल आह कीं - 
: येनांशेव तु रागस्‍्तेनांशेनास्य बेधन भवति ! 
अर्थात्‌ जेव्या जश्ञानें [ भागानें ] गग भाव आहे तेबद्या अश्यानें 
या भात्याला बंध होता. शुद्ध दशन, ज्ञान आणि चारित्र हैँ जेबत्या 
अश्ञानं असतील तेवत्या अशानें बंध होत नाहीं. यांनींही जर बंध हो 
लागेल तर आत्मा कर्षीच मुक्त होणार नाहीं, मोह या शब्दावरून दशेन- 
मोह व चारित्रमाद हे दोन्हीं येतात. शुद्ध आत्मादि तत्वाबिष्यीं जी 
विपरीत बुद्धि होते ती दशैनमोहनीय कर्माच्या उदयानें होतें, 
निर्विकार स्ववेदनरूप बातराग चारित्राछा हाऊं न देणारे जे 
चारित्रमोहनीय कमे त्याचेच रागद्वेष हे दोन भेद आहत, कोष, मान 
हे द्वेषाचे भेद आहेत व माया, छाम हे रागाच भेद आहेत, हास्य - 
रति, ख्वीवेद, पैवेद, नपुंसकवेद हे रागाचे जंग भाहेत, अरति, शोक 
भय, जुग॒ुप्सा हे द्वेपाचे अंग आहेत, ताले,  चारित्रमोहनीय कर्माच्या 
प्रत्येक भागांत रागद्वेषाची मात्रा असते. या गा्धेषांहन अत्यंत भिन्न 
अविनाशी, स्थिर, अनंत ज्ञान, दशन सुखात्मक हा आत्मा एकटाच आह 
कमेजनित भाव ने आहत ते याचे नाहींत व हे योगी पुरुषानांच दिस- 
णार आहेत. असे वारंवार विचार करणें. 
याविवयी पृज्यपाद आचाये छणतात कीं--- 
एको5ह निर्मेमः शुद्धो ज्ञानी योगीद्रगोचरः । 
बाह्याः संयोगजा सावा मत्तः सर्वेडपि सवेधा | २७॥ 


पक 


भावाथे--या संसारामध्यें मी एकटाच आहे, मला ममवबुद्धि 
ठे4०परासारल्ली कोणतीचः वत्तु नाहीं.. क्षणने मी ममलबुंद्धिने रंहितत 
आहे. त्याचप्रभाणं कोणत्याद्दी: तच्हेजे कमेमर मजमध्यें नाहींत व भी 
पृणे ज्ञानी आहे. भशा तलहेंचें मा स्वरूप साधु लोक पाहताते व 
जाणतात. कर्माच्या सेबंबानें उतन्न होणारे भाव माझे नंसुन मी त्यापासून 
अगदींच भिन्न आहे. या प्रमाणं आत्मययाच्या स्वरूपाच चिंतन केंएण्थास 
आचाये “ आत्माने भावयेज्ञित्य या वाक्‍्यानें सुचबितात 

कपाय रक़ितं चेतस्तसं नेवावगाहते-। 
नीलोरक्ते>म्बर रागो दुराधेयों हि कोंकुमः ॥ १७॥ 

. . अथ--ज्या प्रमाणें निव्या रंगानें रंगविहेल्या वल्ावर केशरी रंग 
बसण शबक्य नाहीं, त्याप्रमाणे क्रोध, मान, माया, लोभ या क॒थवायाँनीं 
व्याप्त शालेरें अंतःकरण वस्तूचे खरें स्वरूप जाणूं शकत नाहीं. 

विशेष स्पष्टीकरण-संसारांत उत्पन्न झालेल्या प्राणीमात्राला आपलें 
कल्याण करून पेण्याकरितां वस्तृच्या ध्वरूपाचे ज्ञान प्राप्त करून थे इृष्ट 
आहे. भशा तन्‍्हेचे ज्ञान प्राप्त करून घेण्याला आधी ज्याप्रमाणें घान्य उग 
बण्याला शेताची मशागत करून त्यांतील हराढ्टी बोर काठुन टाकण्यांची 
. आवश्यकता असते त्या प्रमाण मनरूपी शेतामध्यं असलेली कवांबरूपी 
हराव्ठी जो पर्यत काहन टाकणार नाहीं तो पर्यत मनरूपी शेतांसध्ये 
' तंत्वज्ञानरूपी धान्य उगबणार नाहीं, हणने तो पर्येत मन तल्वश्ञान 
ग्रहण करण्यास समथे होत नाहीं. किंवा ज्या प्रमाणें * दृग्यभृम्युप्ततीज॑स्य 
न द्ोकुरसमभेता ” जल्ालेल्या जमीनीमध्य जरी बी पेरलें तरी त्या 
वियामध्यें अंकुरोत्पादन ( अंकुर उत्पन्न ) करण्वा्ं सामथ्ये येत नाहीं त्या 
प्रमाण कपायरूपी अमीनें जून गेलेल्या अतःकरणांत तत्वशञानरूपी 
अकुर कर्षीच उत्पन्न होणार नाही. सारांश तललज्ञान अहंण करण्याला तें 
अंतःकरण पात्र नाहीं. भशी एक म्हण आहे कीं ' वाधिणीच्या दुधाढा 
सोन्‍्यानेन पात्र लगते. * त्या पमाण कवायरहित अतंःकरणांतन तत्व- 


जुर्‌ 


ज्ञान टिकृंन राहतें, जो पयेत आल्मयांय्वा ठिकाणी कपाय आन्नत 
राहतील तो पर्यत त्या आत्याच्या हातृन सर रीतीने पमेहत्य 
अभवा व्यवहारही होणार नाहीं. स्व कांहीं लोक 
रुजेस्तव सरव्ूपणा आणि थध्मेहत्य करण्याचा आब आणितात 
था कपायरूपी चोरांच्या ताब्यांत गेस्यावर काय काय अन्थ त्या आ- 
त्याकडून होणार नाहींत तर सबे कांहीं अनथे त्याच्या हातून. होणार. 
फार कशाला; आचार्योनीं स्थितिबेध व अनुभागबंध यबानाच अंध हैँ 
साथेक नांव दिंलें, यावें तरी खरें कारण देंच कीं स्थितिबध अनुभांग- 
बंध है कपाथानेंच होतात. झणून संसार वाढमिण्याला कपायन एक शुरूय 
कारण आहे. त्या कपायाचे क्रोध, मान, माया, आणि लोम असे आर 
मेद आहेत. त्याचेंच अनंतानुबधी आदि अपेक्षन सोत्ा भेद जाहेत दे 
कषाय आत्म्याज्या ठिकाणीं दशन व चारित्र होऊ देत नाहींत. ते णसे 

/ अनेत-अन॑तसंसारं अनुवप्राति स अनंतानुबंधी? झणने जे अन्त 
संसाराला वाढबितात त्यास अनंतानुबंधी झणतात, अनंतानुवंधी क्षय 
जो पबेत अत्षतो तो पर्यत आत्म्याल्ा सम्यकक्‍त्व होऊ देत माहीं, ' 

४ अ- ईपत्‌, प्रत्याख्यानं- चारित्र, आवृणोति- रुणदधिःणसों 
अप्त्वास्यानावरण: ” झणने एक देश चारित्रही ज होऊ देत नाहीं 
त्यास अप्रत्याख्यानाबरण क्रपाय.हाणतात 

प्रत्यास्पानं-- सकलचारित्रं आवृणोत्रीति प्रत्मार्पामाण्ल:! 
झणजे- जे संपूर्ण चारित्र होऊ देत नाहीं त्यांस प्रत्यास्यानावरण हजखात, 

“यो यथारूयात सेज्वलयति भस्मसात्‌ कराविस सज्यक्षनः ! 
जे यथाख्यात चारिंत्र होऊ देत नाहीं त्यांस संज्बलनःकषाय हाणहात, 

एक क्राष असा आहे कीं ज्वाप्रमाणं ढगडह़ाबंरींढ रेक्ष-द्ी रेषा 
पृष्कठ दिवस तशीच टिकून राहते. त्याच अमार्णे पथ्वीक्र काइढेढी 
है। त्याहीपेक्षां कमी वेट टिकून राहते, आणि- मातीवर ऋकाद़ेढ़ी रेषा 
त्यो्टीपेक्षां कमी बेर टिकून राहते, व वराण्यावरीष्ठ रेचा लर 
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मिट्ते, याप्रमाणें शक्तीच्या अपेक्षेनं एका क्रोशराच चार भेद झाले ब ते 
कमाने नर॒कगति, तिर्गेचगति, मनुप्याति आणि देबगति या चार गतिला 
नेणारे आहेत 

मान कषायारा ताठरपणाची उपमा दिलेली . आहे, त्यांच पर्वत 
हाडुक, लाकूड व वेत हे चार दृष्टांत आहत 

तीन मान ज्याला भाहे तो पवंताप्रमाणें सदैव ताठ्यांत राहणार 
किंचित्‌ देखील त्याच्या अंगी नम्नता राहत नाहीं 
.... हाढूक पंबतापेक्षां कमी ताटरपणा ठेवणारें भाहे, त्यापेक्षां लांकूड 
आणि वेत लबकर वाकणारे आहेत, अशा तन्‍्हेनें चार प्रकारचा मान 
कमाने पूर्वीप्रमाणं चारी गतीछा नेणारा आहे 

माबला वक्रपणाची उपमा दिलेली आहे. तिची उदाहरण - 

. वेदृच्या खालींल गांठी, मेंढीच शिंग, गाईचे मुत्न आणि खुरपे, 
यामध्ये वेद्ृच्या गांठी फारच वक्र भसतात. त्याद्वपेक्षां उत्तरोत्तर बक़तेने 
कमी प्रमाण आहे. हेही कमाने नरकादि गतीला पोहचबितात. 
... लोभाचे दृष्टांतट---किरमिजी रंग, गार्डीच्या चाकाचें ओंगण, शरी- 
रावरीठ मठ व हतल्यदीचा रंग. बांत किरमिजी रंगापेक्षां इतर रंग लबकर 
जाणारे आहेत. या चार प्रकारच्या शक्तीला धारण करणारा छोभ. चारी 
गतील्ा नेणारा आहे. कषायांश जोपयेत आहेत तोंपयेत वगबेगब्ब्या 
ग़तीची . प्राप्ती व तत्वज्ञानाचा अभाव याच गोष्टी होत राहतील, यास्तव 
कपाय कमी करण्याठा व आत्मस्वरूपाचा साक्षात्कार होण्याला ध्यानात्री 
आवश्यकता आहे. ध्यानाला कषायाच्या अभावाची आवश्यकता आहे 
या विषयीं आचाये सांगतात- . 

संगस्थागः कवायाणां निग्रहो अतधारण । 

मनो5थाणां जयभेति सामग्री ध्यानजन्मने ॥ १॥ 
-. मावापे-परिभ्रहांचा त्याग, कपाय जिंकणे, बताने पान करणें 
: मन आएि इंद्विय ताब्यांत ठेढ़ण हीं सवे साधने ध्यान उत्पन्न करणारीं 
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आदत, यांत कपायांना जिकण्याचा ही उपदेश आचार्यो्नी केलन भादहे 
जो फर्यत कषाय राहतीरू तो पर्यत आत्म्यावें खेर स्वरूप समजणार नाएहीं 
याकरितां प्रत्येक प्राण्यानें स्वकल्याण साधण्यानें ध्येय पुढढें ठेऊन कवाय 
कमी करण्याचा प्रयत्न करावा 
संलस्तथ दोषनिसुक्त्य निर्मोहों भय सब्वेतः । 
उद्धासीनत्वमाओित्य तस्वर्थितापरो भय । १८ । 
अथे-तत्वज्ञान न होण्याढा कषाय कारण आहेत, झ्णून कवायरूपी 
दोष नाहींसे करण्याकरितां हे आत्मा ते सबे प्रकोर मोहरहित हो आ- 
णि वेराभ्यमाव धारण करून वस्तृच्या सुरूपाचं चितन करण्यामध्यें 
तत्पर हो 
..._ विशेष स्प्टीकरण-निश्चयानें आत्मा अनांदिकांलापासून निर्दोष 
आहे. याच्या ठिकाणीं कोणत्याही प्रकारचे दोष नाहींत. परंतु वबाईट 
मैध्याच्या सहवासानें चांगल्या राजाला जसे दोष छागतात त्याप्रमाणें मोह- 
नीय कमेरूपी मंत्री या आत्याच्या जबत्ठ असल्यानें स्वतः निर्दोष आ- 
त्मा देखीरू सदोष होतो, तेज्डां बाईट मैध्यार्चे उच्चाटन केल्याखरीज जे 
राजाबें कल्याण होणार नाहीं त्याप्रमाणे आत्म्याला दूषित करणायं भोंह 
रूपी मैच्यावें उच्चाटन केल्याखेरीज आत्मा दोषमुक्त होणार नाहीँ, तात्प्य 
सबे कर्मोमध्यं मोहनीय कमच बलवान असस्‍्याने त्याचा नाश करणें ल- 
स्थेत आवश्यक आहे. या चारित्रमोहनीय कर्माचे दोन भेद आहेत; 
द्रव्य मोह, दुसरा भाव मोह 
पोदूछिक चा रित्रमोहाटा (कर्माला) द्रव्य मोह ग्दणतात व त्या निमि- 
त्तानें आत्याचे जे रागद्वेषरूप भाव होतात त्यास भावमोह झणतातं 
वमोहच स्व अनर्थाला कारण आहे. या विषयीं पंचाध्यायींमर्ध्ये जाचाये 
महणवात--- 
अपि यावदनर्थानां मूलमेक! स एव च। 
-  अस्मादनथेमृलोनां कमेणामादिकारणम ।। १ ॥। 
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अशुचिवर्तिको रोद्ो दुःख दुःखफलथ सः | 
किमत्र बहुनोक्तेन सर्वासां विपदां पद्म ॥ २॥ 

मावाथे-«-या संसासमध्यें जितके न्हणून अनथे आहेत त्या सर्व 
अनर्थाचे मुठ कारण भाव भोह आहे. म्हणजे राग आणि ढ्वेष हे आहेत. 
अनर्थाढ्ष कश्ण जरी इतर से कम आहेत तथापि त्या इतर कम्मीनाही 
मावमोहच कारण आहे. हा भावनोह अपवित्र आहे. आत्मयाच्बा गुणांचा 
पाक कश्णारा आाहे. रोद् स्वरूपाचा आहे. स्वतः दुःखरूप आदे आणि 
दुःख उत्सन्न होणें हेंच त्याच फक्ट आहे. तातये- या भाषमोहाल 
कैंपूग संकटाची ख्राणच आहे असे हाटले तरी हरकत नाहीं. या भाव 
मोहामर्ध्य परस्पर कार्यकारणभाव आहे. झणने पूर्वी बांधलेल्या कर्माच्या 
ठक्यानें या भावमोहाची उत्पत्ति होते झ्णन हा कार्यरूप आहे भाणि 
तथा भावभोह्ापासून श्ञानावरणादि नवीन कर्माचे आखव होतात झणून तो 
कांस्ण ही आहे. द 
या भावमोहामध्यें ही एक विशेषता आहे कीं,--- 
: * व्रब्ब मोहनीब कर्माच्या उदयानें भाव मोहांची उतपत्ति होते. या 
मर्णी केक्ड द्रव्य मोहनीय कमे आपल्या भाव भोहालाच कारण पढहतें 
प्रंझु भादे मोह आाठहि कर्माच्या स्थिति बेध आणि अनुभाग बेध 
करणाराः आहे क्षणन सर्वे-कर्मीना मूत्ट कारण भाव मोहनीय कर्म आहे. 
था भाक मोहाच्यों योगानें आत्माच्या चरित्र गुणाची विपशीत अवस्था 
होउन रागद्वेषाची उत्तत्ति होते आणि तेच आत्याक्ा दूषित करून 
खसारांत फिरविण्याला कारण होतात. यास्तव दोषरहित होण्पासाठीं 
मोहपासून शणने हु &३ 54 अल्सि राहिले पाहिने. 

व्यवहार व निश्धव का दोन्ही नयाय्या अपेक्षेने कस्तृच स्वरूप 
पाहिलें असतां परस्पर भिन्न दिसून येईल. कारण निश्चय यय कर्माकड़े 
दृष्टि न ठेवता कस्तृच्या मूठ स्थवकूपाने वर्णन है कक जभाद्रे आणि 
व्यवहार नय कर्मोपाधिसह्टित वस्लूच्ा स्वरूपाने क्णेन करणारा णाहे. 
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व्यवहार नयानें पाहिले असतां आत्मा कमोर्नी लिस जाहे शगी 
जहे, द्वेषी आहे, मतिशनी आहे, श्ुतशानी आहे, कंगे. करणारा 
आद्वे आणि कर्मार्चे फहठ भोगणारा आहे. 


: निश्चय नयानें पाहिले अप्ततां आत्मयाला कर्माचा बिल्कूल- सैबंधच 
नाहीं. त्याचप्रमाणे मतिज्ञानी व श्रतज्ञानी नसून केवरकज्लानीच भादे, 
व्यवहार धर्मानें आत्मा कमीनीं बांघलडा जातो आणि निश्चय धर्मोनें 
आता मुक्त होतो, दान, पूजन, जप, तप आदि शुभ छत्ें 
व्यवहार धर्मामर्ध्धंधव येतात आणि निश्चय पधर्मामध्यें. यांचा 
समावेश होत नाहीं, व निश्चय घमोशिवाय मुक्ति 
प्रात्त होणार नाहीं. यात्तव केवक्र निश्चय धमेव श्रेष्ठ सबजून 
व्यवहार धर्माचा त्याग केल्यानें व्यवहाराविषयीं द्वेष आणि नि हर 
विषयीं प्रेम व्यक्त होत असब्यानें ह एक १्रकारचा पक्षपातच दिसंतली, 
अशा तन्‍्हेचा पक्षपात जोपर्यत आहे तोप्त उदासीनपणा व्यक्त होणार 
नाहीं. व उदासीनपणा व्यक्त न झाल्यानें वस्तुच्या स्वरूपाचे खरें चिंत- 
न या आत्याला करितां येणार नाहीं, याकरितां व्यवहार व निमश्चय या 
दोहोविषयीं रागभावही दाखवूं नका भाणि द्वेषभावही व्यक्त. करूं 
नका. जे छोक केवल व्यवहाराला अथवा केवल निश्चयादा भमोक्षाचा 
उपाय मानून त्याविषयीं राग भाव धारण करीत असतील तर ती त्यांची 
चूक आहे. व्यवहार आणि निश्चय हे दोन्ही धम परस्पर सापेक्ष, आहेत 
हाणने एकमेकावर अवलंबून राहणार अहित, निश्चय धर्माची प्रांप्ती ब्यवंहार 
धमनें होते. यास्तव निश्चयालता धरून ज्यांचा व्यवहार धम भादे तोच लंरों 
व्यवहार धम होय. व लप्या व्यवहार धर्माला धरून निश्चय धर्मामध्यं निमंल 
होणे तोच खरा निम्चय. तात्यये व्यवहार व निश्चय या दोहोंविफ्यी 
माध्यश्थ भाव धारण करणें क्षणने राग द्वेष भाव सोडून देणेच रास्त आहे 
याविषयी अमत्चंद्राचाये परुवाथेसिप्यपायामध्यें झणतात, - -' 
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व्यवहारनिश्रयों यः प्रवुध्य तसवेन भवति मध्यस्थः ॥ 
आप्रोति देशनायाः स एवं फलमविकले शिष्पः॥ १ ॥ 
भावाथै-जो शिष्य व्यवहार आणि निश्चय या दोन्ही नयांचें 
स्वरूप जाणुन वस्तुस्वरूप समजण्यानें एकाविषयीं राग व दुसन्यावि- 
ब॒यीं द्वेष अशा तन्‍्हेचा भाव मनामध्यं धारण न करितां माध्यस्थ 
भाव धारण करितो तोच शिष्य उपदेशार्चे पृणे फठ मित्ववितो व॒शृष्ट 
बस्तु जो मोक्ष तो प्राप्त करून घेतो. यास्तव आचार्यानी उदासीनता 
घारण करून वस्तुच्या स्॒रूपाचें चिंतन करण्याकरितां * त्व--चिंता- 
परो भव ” असे झटलें आहे. या ठिकाणीं आलेल्या तत्त्व शब्दाची व्याख्या 
अशी होते कीं * जो पदाथे जता आह्दे तसाच तो असण याठाच तत्त्व 
झणतात ! असे नागसेन मुनीचेंही क्षणणें आहे कीं--- 
चेतनो 5चेतनो वार्थों यो यथैव व्यवस्थितः । 
तथव तस्य यो भावों याथात्म्ये तत्वमुच्यते ॥ २१ ॥ 
भावाथे---चेतन अथवा अचेतन पदाथे तो जप्ता राहिलेला आहे 
तसेंच त्यार्चे असणें यारढाच खरें तत्त्व अरे हाट आहे. यास्‍तव अशा 
तत्वाच्या विचारामध्येच तत्पर राहण्याविषयीं आचार्याच्रा उपदेश- भाहे. 


हेयोपादेयतत्त्वस्थ स्थिति विज्ञाय हेयतः ! 
निरालंबो भवान्यरपादुपेये सावलरूंबनः ॥ १९ / 
अथे--ठाकण्यास योग्य व अहण करण्यास योग्य अशा वरते 
स्वरूप जाणून टाकाऊ वस्तू त्याज्य असल्याम॒त्ठे तिच अवलंबन धरूं न- 
कोस झणजे तिचा आश्रय घेऊ नकोस व घेण्यास योग्य अशा वस्तूबें 
अवरूंबन कर 
विशेष स्पष्टीकरण--दार्थाभध्यें हेयत्व व उपादेयत्व हे गुण अस- 
स्थानें पदाथे हेय झ्णने टाकाऊ व उपादेय झणजे ग्रहण करण्यास योग्य 
भर्स होतात 


३ 


संसारी जीवांच्या अपेक्षेनें पाहिले असतां जी वस्तु एकाछा हेय 
वाटते तीच बस्तु दुशषन्याला प्राह्ष वाटते. उदाहरणाथे ज्या मनुष्याचा ख्री- 
वरील रागमाव नाहींता झाला आहे त्याला ती ल्री त्याज्य वाटणार आणि 
ज्याचा ख्रीवरील मोह सुटछा नाहीं. त्याछा ती आश्य वादणार. 
उदाहरणाथे--साधू त्याज्य समजूुन स््रीछा सोडून देतात तर गृहस्थ 
ग्राद् समजून तिचा स्वीकार करितात. वास्तविक पाहिले असतां खस्री, 
पुत्र, धन, गृह इत्यादिक विषयभोग हे त्याज्यच समजलें पाहिणे. कारण 
ज्याचे हे पदाथे नाहींत ते त्याचे करते होतीरू ? जर त्याचे असते तर 
त्याला सोहन ते गेले नसते. ज्या अर्थी त्याला ते सोडतात त्या भर्थी 
ते त्याचे नाहींत हे सिद्ध होते, व हे सत्रे नाश पावतात यास्तव ते 
त्याचे मूछ्चे नसून कर्मानें प्रेत्त झालेले आहेत, कर्मानें प्राप्त झ्लालेल्या 
बस्तु त्या नाशवत असस्यानें त्यांचा त्याग करणेच योग्य आहे. या वि- 
धर्यीं वादीमसिह सुरि क्षणतात--- 


अवश्य यदि नश्येत्ि स्थित्वाउपि विषयाश्रिरम्‌ ॥ 
स्वये त्याज्यास्तथाहि स्यान्प्रक्तिः संसृतिरन्‍्यथा ॥ १ ॥ 


मावाथै--ससारांतील विषयोपभोगाचे पदाथे पुष्कल्ठ दिवस टिकून 
जर अवश्यमेव नाश पावणारे आहेत. तर स्वतः आपण होऊनच त्याचा 
त्याग कां करूँ नये ! अवश्य करावा. स्वतः आपण होऊन त्या बस्तूचा 
त्याग केल्यानें मोक्षाची प्राप्ति होते. जर आपण होऊन त्यांचा त्याग 
केला नाहीं तर ससारपरंपरा आपल्या मांगे कायमची लागेल, था करितांच 
तीमैकरासारख्या पूज्य पुरुषांनीं ख्री पुत्र राज्यादि विभूतीचा त्याग केढा 
आणि आहल्षर्चितनाला उपादेय समजून त्याचाच स्वीकार केला. या उपा- 
देय चितनाचे पुष्कठ्ू भेद आहेत., तथापि वेगल्या रीतीने सावरुंबन व 
निरावकंबन असे दोन भेद भाहेत. याविषयीं श्रीमकुमार कबि. 
आत्मप्रबोधामध्यें द्णतात की-- 


६० 

चतुविधध्यानविधिः प्रसिद्धो यधायमन्यो5पि तथा प्रकार: ॥ 

पिडास्पद नाम पदास्पदं च रूपास्पदं रूपविवजितेच ॥ १ ॥ 

त्रीण्पत्र सालंबनभावभांजि ध्यान निरालेबनमंत्यमेकम । 

सालंबनाभ्यासनिषद्धलक्ष्यो भवेभिरालंबन योगयोग्यः ॥ २ ॥ 

भावाथे -- ज्याप्रमाणे आतेध्यान, रौद्रध्यान, धर्मध्यान, शुह्नध्यान 
अते ध्यानावें चार भेद केले आहेत. त्याचप्रमाणे पिंडत्थ, पदस्थ, रूपस्थ 
आपजि रुपातीत अरे चार भेद केले आहेत, या चार प्रकारच्या ध्यानां- 
मध्यें पढिलीं तीन ध्यानें कोणत्याना कोणत्या तरी पदार्थाचं अवलबन 
घे ग्रत हगजे यांच्या स्वरूपामध्यें मम्त होतांना पंचपरमेष्ठीची बगरे 
अवश्यकझ्ृता पते. परंतु रूपातीत ध्यान कोणत्याहि पदार्थाचें अवरूंबन 
घेत नाहीं; झ्षणुन ते निरावरंतन आहे. जो साधु प्रथम सावलंबन ध्यानाचा 
अभ्यास. पूण करून त्यांतच गढ्नन जातो तोच साधु निरावलरंबन ध्यान 
धरण्याल् योग्य होतो 
तातये -- आधी पदस्थ, पिंडस्थ, रूपस्थ या ध्यानांचा अभ्यास 

करून नेतर रूपातीत ध्यानाचा अभ्यास करावा, ज्या साधूलछा पिंडस्थ 
ध्यान करण्याची इच्छा असेल त्यानें प्रथम आपल्या आत्म्यादा अखंड व 
तेज:पुंज मानुन तो सुख समुद्रामध्यें पडलेला आहे असे समजून त्यार्चे 
चितन करावें, अथवा आपल्या हृदयरूपी कमव्ठाच्या ठिकराणीं किंवा 
नामिकमत्वाच्या ठिक्राणीं कित्रा ललाट भागावर पँचपरमेष्ठी वाचक “ऊँ 
या बीताक्षराची स्थापना करून सदैव त्याचे ध्यान करणें, अथवा शरीर हें 
सप्तत्रातूंनीं रहित व दिव्य असे आहे. आत्मा केवलज्ञानापासन करधीहि न 
ढल्गारा असा आहे व आत्मा अईतांच्या संपूर्ण गुणानी युक्त आहे--भर्से 
समजून वारंवार त्यानें चितन करणें. अशा प्रकारच्या चितनाछा पिंड- 
स्थध्यान झटके आहे, मेत्राठा दाखविगान्या अक्षरांचे, पदांचे अथवा 
वाक़्यांच चितन करणे यारा पदस्थध्यान क्षणतात. यार्चे स्वरूप आत्म- 
प्रयोवामण्ये असे सांगितरू- 
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यदक्षर पद वाक्यमंतजेल्पस्थिरीकृतं। 
ध्येयनामांकित किचित्स समाधिः पदास्पद ॥ १ ॥ 
भावाथे--ध्यान करण्याछा योग्य अशा परमेष्ठीवाचक अक्षर, 
पद, वाक्य, इत्यादिकांचें उच्चारण तोंडातल्या तोंडांतव करून मन स्थिर 
करणें व ध्यान धरणं याला पदस्थ ध्यान म्हणतात, 'अ, सि, आ, 3, सा! 
बारे परमेष्टीच्या नांवाछझा दाखबिणारीं जीं अक्षरें आहत त्याचें ध्यान 
करण हैं सवे पदस्थ ध्यानाम्यें येतें. 'अ' हैं अक्षर अईहताचे थोतक आहे. 
या विषयी--- 
अनंतो5नंत बोधर्घरधीकश्षस्थातिशा यिन! | 
अकारो लक्षकः सक्षादद्वतः परमेष्ठिन/ ॥ १ ॥ 
अभैे-- अविनाशी अशा अनंत ज्ञान रूपी ऋद्धीछा धारण कर- 
णन्या व सर्वोचा स्वामी अशा, सर्वोत्कृष्ट अशा व उत्कृष्ट पदाचे धारक अ- 
शा अहताच्या पदाला दाखबिणारें साक्षात्‌ 'अकार! हैं अक्षर भाहे. ग्हणने 
“अ? या अक्षरावरून वरील गोष्टींचा बोध होतो. त्याच प्रमाण '(सि” या 
अक्षरावरून सिद्धांचे ज्ञान होतें, तें असे-.. 


सिध्यातिस्म स्वभावेन सेघतिस्म गति परां । 
सिद्धो देवः सिकारस्थों योगिनां सिद्धिताधकः ॥ १॥ 
अथे---जो स्वभावानें सिद्ध झाला व ज्यानें उत्कृष्ट गति ( मोक्ष-) 

बिव्धविक्नी व 'सि! या अक्षरामध्यें राह्यणारा जो सिद्ध भगवान्‌ तो सा- 
घूलोकांना सिद्धपद प्राप्त करून देणार आहे. 'आ, उ, सा? या अक्षरावरून. 
आचाये, उपाध्याय व सर्वसाधू यांचा बोध होतो" । 

आचाराघारधोरेयान्‌ ब्ानेश्वर्रेण सयुवान । 

आकारो बोधयत्येष आधचार्यान्सधनायकान्‌ ॥ १ ॥ 

उपवेहार उत्डृष्टा उदात्ता उन्नतिप्रदा:। 

उपाधिरक्तिता ध्येया: उपाध्कया उकारतः ॥ २ ॥ 


६२ 
साधारणा रिपो मित्रे साधकाः स्वपराथेयों! । 
साधुवादास्पदीभृता: साकारे साधकाः स्मृताः ॥ ३ ॥ 

अथे--ज्ञान, दशन, चारित्र, तप व वीये या पांच प्रकारच्या 
आचारांना घारण .करण्यामर्ध्य सर्वात श्रेष्ठ आणि ज्ञानरूप ऐश्वर्यानें युक्त 
असलेले संधाचे जे 'स्वामी अशा आचार्याना “ आ ! हे अक्षर जाणविते 
झणजे “ आ ! या अक्षरावरून भाचार्योौच्रा बोध होतो. 

दुसन्यांना उपदेश करणारे, रत्नत्रयरूप धर्मानें उत्कृष्ट टरलेले,. गंभीर 
आणि दुसन्यांच्या आत्माची उन्नति करेणारे, बाह्य व अंतरंग मलानें 
रहित असे उपाध्याय “ 3 ! या अक्षरानें ध्यान करण्याजोगे आहेत 
हझणने “3! था भक्षराच्या ध्यानानें उपाध्याया्ें ध्यान सिद्ध होते, 
जे शत्रु आणि मित्र यांच्यावर समान बुद्धि ठेवतात श्षणने शन्रुवर द्वेष 
ब मित्रावर प्रेम दाखवीत नाद्वीत स्वतःचे कल्याण साधणारे व दुसन्याचे 
कल्याण करणारे आणि जे प्रशेसेस पात्र आहेत असे साधु “सा! या 
अक्षरामध्ये चिंतन केले गेले आहेत. “ प्ता! या अक्षराच्या चितनानें 
साधु परमेष्टीचें ध्यान होते. याप्रमाणे भ, सि, आ, उ, सा या पांच 
अक्षरांचा जप जो संदेव मनामध्यें करितो तो मोक्षसुखाची प्राप्ति करून 
घेतो. त्याचप्रमाणं “ ऊँ ! अक्षराच्या ध्यानानें पैचपरमेश्ठीचें ध्यान होतें 
झणजे “ऊँ ! या अक्षरामर्थ्ये पंचपरमेष्ठी येतात. ते अर्से-भद्व॑ताचे आदि 
अक्षर * अ , सिद्ध हे अशरीरी आहेत झक्षणुन त्यांचे “* अ ?, उपाध्या- 
याचा * 3? आणि मुनीश्वराचा ' मं? हैं पांच अक्षरें मिद्दून ' ऊँ! 
हा शब्द बनछा आहे. शिवाय “ ऊँ ! अक्षर रल्नत्रयाचें झ्ोतक आहे. 
बास्तव मोक्षाच्या प्रातिकरिता त्यावें ध्यान करावें, क्‍ 

४ ऊ ! या अक्षरामध्यें तीन्ही छोकांचा समावेश होतो. तें असे-- 
अधोलोकाचा आदि अक्षर “ अ !, मध्य लोकाचा अवनि हैं नांव थादे 
झणून * अवनि ” याचे आदि अक्षर “ अ” आणि ऊध्वे छोकाचा 
आदि अक्षर “ 3? या तीहींचा संधी होजन ' ओ ? हैं अक्षर सिद्ध 
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होते. त्यानंतर त्याच्यावर असलेली अधेचन्द्राकृति सिद्ध शिलेला सुचविते, 
आणि त्या अधेचद्रा कृतीवर अपलेल। अनुस्वार सिद्धांच्या समूहाक्ा दाख- 
बिणारे आहे. यापमाणं तीन्ही लोकांच्या स्वरूपाचा असछेलछा जो ऊँ ' 
त्यार्चे ध्या। केल्यानें तीन्हीं छोक्रांचें ध्यान केल्यापतारख होते, त्याच 
मार्णे * ओं ? हैं अक्षर पांच प्रकारच्या ज्ञानाराही दाखविणारें - आहे 

तें अर्े-- 

..._' मति ज्ञानाला अभिनिबोधिक हैं नांव असल्यानें त्याचे आद्य अक्षर 
८ अ” आणि भअतज्ञान क्षणजे आगम त्याचा “आ ?!, अवधिज्ञानाचे 
पहिले अक्षर * अ!, मनःपययज्ञान म्हणजे अतःकरणात्मकज्ञान त्याचे 
भाथ अक्षर “ अ ? व केवलज्ञानाला उत्कृष्ट ज्ञान म्हटल्याकारणानें त्यां- 
तील आद्य अक्षर * 3? आणि मोक्षाचा “ म ! मिक्ून “ ओ * असा 
मैत्र सिद्ध होतो. याच्या ध्यानानें पांच प्रकारच्या ज्ञानाचें फछ मिल्ठतें 
त्याच प्रमाण “ अह ! या बीजाक्षराचें वणन आचार्यानीं बरेंच केले आहे 
* अह ! यांतील * अ ! हैं अक्षर निराकुल सु्लाला दाखबिणोरे 

आहे. “२ ? हें रलत्रय स्वरूपाला दाखवितें आणि “हैं! हूँ अक्षर 
संपृणे पाप आणि मोह यारा नष्ट ऋरणारे आहे. त्याच प्रमाण “ भर ! 
या मंत्रामध्य अ, र, ह, आणि अनुस्त्रार हे चार वण दिसतात त्यांत 'अ' 
आणि ! या दोन अक्षरावरून अकारापासून हकारा पर्यतचे जे सवे वर्ण ते 
शब्दशाल्ञामर्ध्य त्यांनाच त्रश्न॒ असे हटलें आहे. क्षणन “ अ, ह या 
वरून संपूर्ण शब्दब्रहझाार्चे ज्ञान होतें व“! कारिसहित अनुस्वारावरून 
संपूण सिद्धांचें ज्ञान होतें. क्षणने परलभश्रस्वरूपार्चे ज्ञान होतें. सारांश 
: कह ! या मंत्रावरून शब्दब्रप्म व परब्रश्म स्वरूपाचे ज्ञान होतें “अर 
या मंत्रामध्यें रागमाव नष्ट करून मोक्ष प्राप्त करून देण्याे सामथ्य 
असल्पाने बुद्धिमानांनीं याचे ध्यान अवश्य करावें. तसेंच “ हूं ! हा मैत्र 
दशन, ज्ञान, चारिन्र व परमात्म्याची प्राप्ति करून देणारा असल्यानें 
या्चेंहि ध्यान अवश्य करावें, त्यायप्रमाणं “ णम्रो अरँताणं ! हत्यादिं 
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पसतीस अक्षराँचा मंत्र, सोत्शा, पांच, चार, दोन, एक इत्यादि अक्षरांचे 
पुष्कत्ठ मंत्र आहत. ज्यांची माहिती नाहीं अरस पृष्कछ मंत्र आहेत त्या 
सवे मंत्रांचे ध्यान गुरूपदेशानें करादें. या सर्वे ध्यानाला पदस्थध्यान 
झणतात. 

रूपवान पदार्थाचे ध्यान ज्यामध्यं केले जातें त्यास रूपस्थध्यान 
हाणतात, जसे नशोक वृक्ष, छत्रत्रय, चमर, सुगंधित वारा, पुष्पवृष्टि, 
दिव्यध्वनि, भामंडल, सिंहासन या आठ प्रातिहायोनीं व चवतीस अति 
शर्यानीं युक्त, देव इंद्र नरेंद्र इत्यादिकांनीं ज्यांची .पूजा केली आहे 
अशा समवसरणामध्य विराजमान असलेल्या जिनेंद्राच ध्यान करणें हूं 
सबे रूपस्थ ध्यानामध्य येतें. 

रूपादि रहित केवल शुद्ध चतन्य स्वरूपार्चेच ध्यान करणे याला 
रूपातीत ध्यान ग्हणतात, पिडस्थ, पद॒त्थ रूपस्थ या तीन प्रकारच्या 
घ्यॉनामध्यें अत, आचाये, उपाध्याय, व साधु या चार परमेष्टीचें व 
तत्सह॒श साधू अवरूंबन ध्यावें लागतं असल्यानें हीं तीन ध्यानें साव- 
लेबन आहेत. आणि सिद्ध परमात्मा निष्कलेक रूगदि गुणांनीं रहित 
असंल्यानें त्यांचे ध्यान करण हैं रूपातीत ध्यान होय व तें निरावलुबन 
आहे. तालये या कछोकात आचार्यो्नी हेय वस्तुंचा त्याग करून उपादेय 
स्वरूप असलेले पंच परमेष्ठी ब आत्मा यांचें अवलंबन घेऊन ध्यान करा- 
बयास सांगितर्ले आहे. तें योग्यच आहे कारण याविषयीं आचाये ग्हण- 
तात 

हेयोपादेयविज्ञान नो चेद्रथथेः श्रमः श्रतो । 
कि अआीदिखंडनायासैस्तंडलानामसंभवे ॥। १ ॥ 

मावाथे---मनुष्याल हैँसारांत त्याज्य काय आहे व प्राक्ष काय आाहे 
हैं जर कत्णणार नाहीं तर त्यानें शास्राध्ययनाविषयीं केलेला परिश्रम 
व्यष आंहे. उदाहरणार्थ ज्या साव्दीमघून तांदृष्ठ निघत नस्तील तर त्यां 
साद्टीं कॉडण्याया प्रयत्न करण व्यथ जआाहे. तालये हेयोपांदेय वस्तुर्ये स्व- - 
रूप जॉणुन तंदभुकुठ आपलकें वतेन ठेवलें पाहिजे, . - 
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तथाप्यतीवतृष्णावान हंत भा मस्त्यमाल्मनि |... 
यावत्‌ तृष्णाप्रसूतिस्ते तावन्मोथ्ष न बास्यसि ॥२०॥ 
मोदे5पि यस्य नाकांक्षा स भोभ्रमधिगच्छलि । 
85 कह ७४७३४०० कांक्षां कापि न योजयेल॥२॥ 
--हेयरूप पदा्थीचा त्यागं व उपादेयरूप आत्प्याचा स्वीकार 
करण्यास सांगितलें झणून हे आत्या तू आपल्या आत्म्याविषी 'अत्यंत 
लाल्सा ठेऊे नकोस. ही मोठ्या खेदाची गोष्ट आहे कीं जोपयैत तुझ़यों 
ठिरा्ी लाल्सा उद्धवते तोपयैत तूं मोक्षाछा जाणार नाहींत, मोक्षावि- 
पर्यी देखीरु ज्याची इच्छा नसतते तोच मोक्षास जातो असे सांगितलें 
असहयामुद्ठें स्वतःच्या कल्याणाची इच्छा करणान्या माणमसानें कोणत्याही 
वस्तुविषयीं इच्छा दाखऊं नये. 

विशेष स्पष्टीकरण संसारांत प्राणी मात्राला जी तृष्णा उत्पन्न होते 
तिला कारण मोहनीय कम आहे. त्यायोंगें संसारी जीव अनेक वस्तु- 
विषयीं आशा व्यक्त करीत असतो. क्‍ 

उदाहरणाथ--कोणाला मुलाची तर कोणाछा धनाची, कोणाला 
मानाची, तर कोणाछा सुखाची, कित्येक लोऋ मूर होत नाहीं हणून 
अनेक प्रकारच्या मिथ्या देवांच नवस करितात ब कित्येक भोँदु क्षाघुंच्या 
नादीं छागून अनन्व्रित वाईट कृत्य करितात॑. सबे गोष्टी करून अकल्यां 
नतर त्यांची कल्पना अशी होते कीं, कोणाजव कांहीं नाहीं, आपल्या 
नशीबीं असेल तर होईल झणुन नशीबावर हवाछा ठेवतात, 
सयोगाने मुलाची जरी प्राप्ति झ्ाली तर धनाचीहि आशा पाड़ीमार्गे छाग- 
ढेलीच असंते, १०० रुपये मित्ठाले तर हजाराची आशा करितो., हजार 
रुपये मित्ठाले तर लक्षाची आशा करितो. ऋश्ष मिले तर कोटीची, 
नेतर राज्याची, त्यानंतर चक्रवति होण्यानी लालसा उत्पन्त होते. इतके 
झेऊनदि याची. जाशा खुंटत नाहीं. त्यापु्दें देव होण्याची इच्छा, त्या 
कलर देवेंद्र होण्पाची याप्रमाणे इच्छित वस्तुनी प्राप्ति होऊंँ झामकी 
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झणने इच्छाहि वादतच जाते. ती अशी:--- 
. अपि संकल्पिताः कामाः संभवंति यथा यथा । 
तथा तथा मनुष्याणां ठृष्णा विश्व विसपेति ॥ १ ॥ 
_ भावार्थ-- या सँसारी भाण्याला इच्छित वस्तुची प्राप्ति जशी जशी 
होत जाते तशी तशी त्याची लासाहि जगापयत वाढत जाते. त्यायोगे 
मनुष्य सबीचा दास बनतो भझर्से सुभाषितकार ह्मणतात. 
.. आशाया ये दासास्ते दासाः स्वेलोकस्य । 
आशा येषां दासी तेषां दासायते लोक! ॥ १ ॥ 
._भावाथ-- संसारांत जे आशेजे दास झाले ते जगांतीरू सर्वे 
लोकांचे दास झाले, आणि आशा ही ज्यांची दासी बनली त्यांचे सर्व 
जग दास बनले. 
उदाहरणाथे -- हल्लीं आपले पृज्य श्री १०८ शांतिसागर आचाये 
इतके निरिच्छ आद्देत कीं, त्यांना कशाचींहि इच्छा नाहीं; अरे लोकांना 
कद्ून आल्यावरून हजारो लोक त्यांचें दशन चेऊन पवित्र होतात. ब 
त्यांचे दास बनतात, निरिच्छपणार्च महत्व किती आहे हैं श्रीचंद्र आचा- 
बनीं वैराग्य मणिमालेमध्यें म्हट्लें आहे कीं-- 
जीव जहीहि धनादिकतृष्णां मुंच ममत्व लेश्यां रृष्णां । 
. धर चारित्रे पालय शीलं सिद्धिवधूक्रीडावरलीले ॥ १ ॥ 
भावाथे--हे आत्यया, तू धन, स्त्री, पुत्र, मित्रादिकाविष्यी 
इच्छा धघरूँ नकोस आणि ममत्वबुद्धि टाकून दे. वाईट लेश्यांचा त्याग कर, 
चारित्राचा स्वीकार कर. आणि दृष्ट वस्तुची प्रांपति हीच कोणी एक स्त्री 
त्या स्रीचे उत्कृष्ट लीलारूप अस्लेंलें ज॑ं शील त्यावें पालन कर, तात्प७, इच्छा 
ही इृष्ट वस्तुच्या प्रात्तीता बाधक असल्याने तिचा त्याग करावा मग ती 
इच्छा परपदा थे विषयक असो किवा आत्म विषयक असो. कारण इच्छा जोपर्गत 
: राहिल तोपयैत मोहनीय कर्माचा अश हा राहणारच. तेव्हां आत्म्याविषयी 
देखील इच्छा ठेऊ नये म्हणने माता आत्मा मुक्त व्हावा किवा त्यानी सदृति 
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व्हावी अथवा त्याला सुख मिठावें अशी देखोल मनांत छालसा अस्‌ नये. 
कित्येक मिथ्यात्वी लोऋ मुलगा, संपत्ति व परछोक त्यांची प्रात्ती करून 
घेण्याकरितां यज्ञ यागादि कम करितात, कित्येक तपश्चरण करितात. हूँ 
सबे त्यांचे करणें व्यथे आहे असें श्री समंतभद्राचाये स्वयंमृत्तोन्नांत 
सांगतात. 

अपत्यवित्तोत्तरलोकतृष्णया । 

तपर्त्रिनः केचन कमे कुबेते || 

भवान्‌ पुनजेन्मजराजिहासया । 

्रयीं प्रवृत्ति शमधीरशरुणात्‌ ॥ १॥ 

भावाथे-भ मिहोत्री, मीमांसक व शैव इत्या दि मताबरूंबी साधु बाह्य 

ढोंग दाखविण्याकरितां तपश्चवण करितात, पण त्या तपश्चरणांत खरा सार 
बिलकूल नसतो. कारण कित्येक साधु तपश्चरणानें मुल्या व्हावा अशी 
इच्छा ठेबिताट, कित्येक संपत्ति प्राप्त व्हावी ्ृणून तर फित्येक स्वगे 
प्राप्ती व्हावी, एवढ्या करितां तपश्चरणण व यज्ञ यागादि कर्म चालढेलीं 
असतात, परंतु सबे प्रांणि मान्रावर त्तमान बुद्धि ठेवणोर हे शीतलनाथ 
भगवन्‌ आपण जन्म व झातारपण यांचा नाश करण्याच्या उद्देशानें मन 
बचन कार्येच्या अशुभ प्रवृत्तीला रोकले व रत्नत्रय धर्माचा स्वीकार केला. 
यावरून हैं सिद्ध होतें कीं कोणतीही इच्छा मनांत ठेऊन काये करूं 
नये. यावर कित्येक अशी शंका करतील कीं मोक्षाविषयीं तरी इच्छा 
ठेबाबी किवा ठेऊं नये ? याविषयीं आचायीचें मत असे भद्दे कीं मोक्षा- 
विषयी देखीरू मनांत इच्छा धारण करूं नये कारण नुसती मनांत 
आकांक्षा बाव्टगल्यानें सब बस्तु प्राप्त होत नाहींत, इच्छेनेंच सबे बच्तु 
प्राप्त क्षाज्या असत्या तर मोक्षाचे सबे मांगे सोद्ून सर्वीनीं केवल मनांत 
मोक्षाची इच्छाच ठेविली असती. त्याकरितां शील पात्णें, .चारित्र 
स्वीकारणें, नम्म होणें या गोष्टीची त्यांगा आवश्यकताच छागढी नसती, 
* च्याचप्रमाणे जगांतीरू व्यवहार चारूविप्याल। प्रयत्न करण्याची आवश्यक्रता 
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नंसून केवत्ठ इच्छेनेंच लोकानीं व्यवहार चालविला असता, ज्या अर्थी 
तसे होत नाहीं त्या अर्थी--- - 
रत्नत्रयमुपादाय त्यक्त्वा बेघधनिषेधन ॥ 
ध्यानमभ्यस्थतां नित्यं यदि योगिन्सुमुक्षसे ॥ १ ॥ 
भावाथे-हे साधु मोक्षाला जाण्याची इच्छा असल्यात रत्नत्रव धारण 
करून बंधांचीं जीं करें आहेत त्यांना सोट्ून देऊन संदेव तू ध्यानाचा 
अभ्यास कर म्हणजे निष्काम कमे हँंच मोक्ष प्राप्तीच कारण आहे अर्से 
समज. यास्‍्तव मोक्षाचरी इच्छा आणि मरणाची भीति बात्य्यू नये. यावि- 
बयीं समंतमभद्राचाये ह्मणतात. 
बिभेति मृत्योने ततो5स्ति मोक्षों । 
नित्य शिव वाञउछति ना5स्य लाभः ॥ 
तथापि बालो भयकांमबश्यो । 
वृथा स्वये तप्यत हत्यवादी। ॥ १ ॥ 
भावाथे--ज्याला मरणाची भीति वाटते त्याढा मोक्ष मिझ्त 
नाहीं आणि जो सदैव मोक्षाची इच्छा करितो त्यालाही मोक्षाची प्राप्ति 
होत नाहीं. असे जरी आहे तरी भज्ञ प्राणी भरणाच्या भयानें इच्छेच्या 
आधीन होता. आणि त्यायोंगें स्वत. केश करून घेतो. थासाठीं बुद्धि- 
मान माणसांनीं कोणत्याही वस्तुविषयीं मनांत इच्छा ठेऊँ नये. 
स्थे पर चेति यस्तुत्यं वस्तुरूपेण मावय | 
उपेक्षामायनोत्कथेपयंते शिवमाप्नुहि ॥ "२ ॥ 
अधे -- वस्तुच्या स्वरूपान स्वपर पदर्थाच्या: वस्तुत्वा्चे चिंतन कर 
आणि उदासीन भाषनेच्या उत्कर्षापयेत जाऊन मोक्षाची प्राप्ति करन थे. 
विशेष स्पष्टीकरण - जगांत जितके झणून पदार्थ जाहेत ते स 
स्वंपरपणारलल घेऊन राहिले आहेत. 
.._ उदाहरणाथे--सोनें आपश्या स्वरूपानें राहिकें जादे जाणि 
' शादी आपफल्या स्वरूपानें राहिली आहे. नांदीहन सोने वेगछे भाणि 
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सोत़्याहन चांदी वेगल्दी भाहे. त्याप्रमाणें भात्मा वेगठ्झा आणि इतर 
पदार्थ वेगछे आहेत वरील उदाहरण स्थूल .असस्‍्यानें प्कयाच्या 
अपेक्षेनें त्यामध्यें मिन्नता आहे. पुद्दटल द्रव्याच्या अपेक्षेने पाहिलें 
असतां सोनें आणि चांदी या दोहोंमध्यें भेद मानतां ग्रेणार 
नाहीं. परंतु आत्मा आणि इतर पदाथे या दोहोमध्यें तसें मानतां ग्रेणार 
नाहीं. आत्मा हा चेतन्य गुणारा घेऊने राहिला आहे आणि इतर 
द्रन्यें भचेतनपएणाला घेऊन राहिढीं आहेत. ली, पुत्र, धनादिक हे 
सवे आपल्या आत्म्याहून भिन्न आहेत. असें असतांना हां प्राणी मोहामुके 
आपकले मानतो. याविषयीं पृज्यपाद स्वामी इष्टोपदेशामध्यें म्हणतात-- 
वपुगेह घने दाराः पुत्रमित्राणि शत्रवः । 
स्वेथान्यस्वभावानि मृढः स्त्रानि अपबते ॥ १ ॥ 
अथे---शरीर, घर, संपत्ति, बायको, मुल्गा, मित्र आणि श्र हे 
सर्वे आत्मयाहून अगरदीच निरात्े आहेत, परंतु ज्याला स्वपर - पदार्थानें 
ज्ञान नाहीं असा अज्ञ मनुष्य या सर्बाना आत्मा समजून त्यांच्यावर आा- 
ल्मिक बुद्धि ठवतो. संसारामध्ये या पदार्थाचा संबंध कांहीं दिवसाकच 
आहे. याविषयीं पृज्यपाद आचाये म्दणतात-- 
दिग्देशेभ्यः खगा एत्य संवर्सति नगे नगे | 
स्वस्पकायेवशाधांति देशे दिक्षु प्रगे प्रंगे ॥ १ ॥ 

. भावाथे-- ज्याप्रभाणें पक्षी अनेक दिशेहन व देशाहन चेऊन 
प्रत्येक झाडावर बसतात आणि पुनः पाहटेच्या वेढीं आपआपर्या ब््यो- 
गाकरितां पूबीच्या ठिकाणीं न जाता वाटेल त्या दिशेला जातात, त्या प्र- 
मारण कमोंदयानें स्री, पुत्रादिकांचा संबेत्र झाढेला आदे.तो कायमच्ा-न- 
सृून नियमित काछाचाच आह. यास्‍्तव ते स्व आत्म्याहून मित्न जाहेत 
भांगि आत्मा त्याहन मित्र आंदे याविषयी नाटक समयसारांत न्हटके 
आई 


एकशित शिन्मय एवं भावा भांवाः परे ये किल ते फरेषां । 
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ग्राह्मस्ततब्रिन्मय एवं भावों भावाः परे सर्वत एवं हेयाः ॥१५॥ 
मावाथे--- वैतन्य स्वरूपी आत्म्याचा स्वमाव ज्ञानद्शनमय भाहे 
भआणि याहून हतर जितके क्षणन भाव आहेत ते सबे आत्म्याचे नसून इतर 
पदार्भाचे आहत, याकरितां आत्याचे जे भाव आहत ते त्याचे आाहेत 
आणि त्याचाच स्वीकार करावा. चंतन्यस्वरूपाहून भिन्न असलेले जे भाव 
आहत ते सवे त्याज्य भाहेत. याप्रमाण वस्तृच्या स्वरूपार्च चिंतन 
करून उदासीन भावनेला वाढवीत वाढवीत इतके वाढविर्ले पाहिजे कीं, 
ज्यायोगें मोक्षाची प्राप्ति होईल. 


सापि थ खात्म निश्टस्वात्‌ खुलभा यदि चित्यते । 
आस्माधीने फले ताल यल्न॑ कि न करिष्यसि ।|२३॥ 
अथे-- उपेक्षारूप भावना क्षणजे उदासीनता धारण करणें हें 
आत्म्पाच्या स्वाधीन असल्यामुद्ठे तिचा विचार केला जातो, तर बाबा, 
आत्याच्याच स्वाधीन अप्तलेल्या मोक्षरूपी फलाविषयीं तू कां प्रयत्न 
करीत नाहींस : तर अवश्य कर. 
विशेष स्पष्टीऋरण--- कित्येक छोकांची अशी कल्पना आहे कीं, 
उदासीनता धारण करून देवावरच हवाला देऊन बसे हझणजे कार्य 
झा. सबे कांहीं देव घडवून आगतें. जाप्त्त उठाठेवी करप्याची अब- 
:इबकता नाहीं, असें समजून मोक्षप्राप्तीच्या मार्गामध्ये फारच उदास 
- अस्तात, झणजे प्रयलशून्य राहतात. त्यायोगें र्नत्रय धमे पाठणें, मंदिर 
“बांब्णे, वसतिका बांध, विद्यादान देणे या सब गोष्टीकड़े दुलेद्ष्य 
करितात झणजे उदासीनता धारण करितात. ही खरी उदासता नसुन 
. एक प्रकारवा आत्स आहे, ज्याच्या योगानें धर्माची व स्वतःच्या 
 आत्मयाचीहि उन्नति करून न पेतां उलट स्वतः फसतात. केवठ उदासी- 
नप्णा धारण करून दैवावश्च हवालछा ठेवून बसलयानें कार्यसिद्धि होत 
नाहीं. बाविश्वीं श्री समेत्भद्राचाये हणतात, 
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 दैवादेवार्थसिद्धिशेदेव पोरुषतः कथम ।. 

देवतश्रेदनिमोक्ठः पोरुष निष्फल मपेत्‌ ॥ १॥ 
मावाथे--दैवानेंच जर कार्येसिद्धि होते तर देव पुरुष प्रबत्नानें 
- कस उत्तर होतें ? पुरुष तपश्धरणादि अनेक प्रयत्न करून देव अनुकूर 
कां करून घेतो! दैवानें द्रव्याचा हांडा ठाखबल्ा क्षणून पुरुषानें उचछन 
घेतल्याशिवाथ त्याला तो मिछेल काय ? सिंह बलात्य आदे झहणून फ्शु 
आपण होऊन त्या पिंहाच्या दाढेंत सापडत नाहींत. देव अनुकूल कर- 
ण्याल्ा प्रयत्न कारण न मानतां देवव कारण मानार तर कर्षीच मोक्ष 
प्रात्ती होणार नाहीं, आणि पुरुषप्रयतन व्यथे ठरेल, त्याचप्रमाणं दैव न 

मानता प्रयत्नच कार्येसिद्धि करितो छणावें तर तेंही चुकी आहे. 

पोरुषादेव सिद्धिश्रेत पोरुष देवतः कथम्‌ । 
पोरुषाथेदमोधं॑ स्यात्‌ सर्वप्राणिषु पोरुषम्‌ | १ ॥ 

_भसावाथे--पुरुषाच्या प्रयलनानेंच कार्याची सिद्धि होते ह्मणाल तर 
प्रयत्न हा दैवापासन कसा उलन्न द्ोतो ? क्षणजे पुरुषाच्या प्रयत्नामध्यें 
देवही कारण असहयानें प्रयन हा सफल होतो. अन्यथा ज्यांचें देव 
अनुकूल नाहीं अशांचे देखील प्रयत्न व्यथ होणार नाहींत. तालये, ज्यांचें 
देव अनुकूल आहे व ज्यांचें तें अनुफूल नाहीं अशा दोषों पुरुषांच्या 
प्रयत्नाचें फल त्यांना सारखंच मिल्ठालें पाहिजे ब जगामध्यें श्रीमंत 
आणि दरिद्री अशीही परिस्थिति दिस नये. ज्याअर्थी दिसते त्पाअर्थी 
प्रयत्न आणि देव हे दोन्ही कार्यसिद्वीला कारण आहेत, असे मानणेंन 
रास्त आहे. यास्तव मूल अ्रथकत्यों आचार्या्चें म्हणर्ण असे भाहे कीं ज्या- 
प्रभाणे उदासीनता आत्माधीन असल्यानें सुलम वाहन तिये जसे चिंतन 
करितोस त्याय प्रमाण मोक्ष प्राप्त करून थेणे हंही आत्म्थाच्याच स्वाधीन 
असस्‍्यानें दैवावर हवाला देकऊन न बसतां प्रयत्न हा अवश्य . कराबा. 
केवल उदासीनपणानें ( आठ्ठसानें ) कार्येसिद्धि ह्ोत नसून प्रकतन 
हा केलाच पाहिजे. ज्यांना संसारांत ध्मेकार्याविषयी प्रसन करावकथा 
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नाहीं व पढएया पढ़लहया आत्यपांत दिवस काढावबाचे आहेत त्यांनीं 
मात्र उदासी नपणाथे मिष घेऊन दैवावर जवलंबून बसावें. पण ज्यांना 
आपल्या आत्म्याची उन्नति करून घेणं आहे .त्यांनीं निष्काम प्रयत्न 
करण्यामध्यें कसूर करता कामा नये एवल्याकरितां आचार्यानें ग्हणणें 
भद्दे कीं-“ यतने कि न करिष्यसि ! तू प्रयतन कां करीत नाहींत, तर 
अवश्य प्रयत्न कर ! 
स्व पर विद्धी लञापि व्यामोहंछिन्धि किन्ल्विसम ॥। 
अनाकुलस्थसंजेधे स्वरूपे तिष्ठ केवबले।| २४७॥ 
अथे--मोक्ष प्राप्त कछून घेणें हैं जरी आत्म्याच्या स्वाधीन आहे 
तथापि स्व म्हणजे आत्मा आणि पर म्हणजे आत्म्याहन भिन्न इतर पदाथे 
यांचें शञान करून घे व पर पदार्थावरील मोह सोद्दन दे आणि ज्यामध्ये 
कोणत्याही प्रकारची भाकुलुता नाहीं भशा स्वसंवेदनरूपी आत्मध्याना- 
मध्यंच निमम राहा 
विशेष स्फ्टीकरण-आत्म्याला जोपरयत पर पदार्था्चे ज्ञान होणार 
नाहीं तोपयत स्व पदार्थाचें ज्ञान होणार नाहीं. न्हणून सत्र आणि पर या 
पदार्थीचें ज्ञान परस्पावर अवर्ंबून अतस्यानें स्व ज्ञान करून घेणें झ्ा- 
हयास पर पदार्थानेंद्री ज्ञान करून घेतलें पाहिने. पर पदा्थोर्चे ज्ञान पझ्ला- 
स्थावाचून स्व॒पदार्थानी कल्पना येणार नाहीं. पर या शब्दाचा उच्चार झा- 
हानें असे ज्ञान होतें को दुसरा स्व नांवाचा एक पदार्थ असावा. आणि 
स्व पदाचा उच्चार होण्यानेंच पर म्हणून एक पदा्थे असाबा अजक्ली एक 
जाकांक्षा मनांत उत्ल होते. त्याप्रमाणे जगांत स्वपर पदाथे असरयानें 
स्वो्चे ज्ञान करून पेणें रास्त आहे. स्त्रपर पदा्ाचे ज्ञान दोणें सुलभ न 
यम कष्टसाध्य आहे. त्यकरितां पहिस्थानें परपदाधीवरील मोह सोढन 
दिल्म पाहिणे. या भोहानेंच सब कांहीं अनथे होतात. याविषयीं कदी- 
भसिद सुरिद्दी हणतात की 
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मुशति देहिनो मोहान्भोहनीयेन कमेणा । 
निर्मिसाझिमिताशेषकर्मेणा धमेवेरिणा ॥ १ ॥ 
मोवाथे--संत्तारी प्राणी या मोहनीय कर्माच्या उदयानेंब स्त्री 
पुत्र, धन हत्यादि परपदार्भीवर मोह करितात. धर्माशीं बिरोध कश्णारा हा 
मोहच आहे आणि हा मोह इतर संपूर्ण कमीचा पिता आहे. कारण इलर 
सवे कमें या मोहनीय कर्मानेंच उत्तन्न होतात, जोपयैत मोह राहील तोफ्बत 
स्वज्ञान ग्हणजे आत्ज्ञान होणार नाहीं असें पृज्यपाद आचाये इष्टोप- 
देशामर्ध्यें म्हणतात. | 
मोहेम सबते ब्ञानं स्वभाव लभते न हि । 
मत्त: पुमान्फदार्थानां यथा मदनकोद्रवे: । १ ॥ 
मावाथे-ज्याप्रमाणें धोंतस्याच्यों बिया खाऊन मनुष्य उन्‍्मत्त झ्ञाला 
हणने त्याला जसे पदार्था्ें ज्ञान होत नाहीं त्शप्रमाणें मोहानें आच्छां- 
दिल्लेे शान आत्मप्वरूपाची प्राप्ति होऊ देत॑ ताहीं. बास्तव का मोहा . 
था नाश केला पाहिजे व चित्त शांत ठेऊन, एकांत जागीं ब्सून, आत्स 
सोदन भात्मज्ञानाचा अनुभव घेण्या करितां अभ्यास चाल ठेवाबा, बा 
अनुभवामध्यं जस जसे आत्मज्ञान वाढत जातें तस तस्से याची बाह्य विषया 
बरील प्रीति नाहींशी होते. या विषयीं पृज्यपादाचाये अर्से न्हणतात»- 
यथा यथा समायाति संवित्तो तस्वपुत्तमम । 
तथा तंथा न रोचेते विषयाः सुलमा अपि ॥ १॥ 
यथा यथा न रोचेते विषयाः सुलभा अपि। 
तथा तथा समायाति संवित्तो तस्रघत्तमम | २ ॥। 
मावाथे--जसजसे ज्ञानाभध्यें आत्म स्वरूपानें श॒ुद्धल प्रगट होत 
जातें तंस तसे था आत्म्यांठा बाह्य सुंदर भोग्य पदार्थ मित््त असतां दे- 
खींह ते त्यारूं। आवंडे गासे होतात, कारण शुद्ध जात्यापासून उत्पन 
होंगान्क सुलापुंदें वाश्ष विषयसुलाची कांहींच किमत नाहीं बसे त्यां 
ना बाई छागते, जगांतीक - छोकांची ही अशीच प्रदृत्ति दिसुन येते कीं 
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मित्णारा जास्त फायदा सोद्ून कमी फायदाकड़े कोणी दृष्टि देत नाहीं, 
किंवा जास्त सुख /मिक्ृत असतांना कमी सुम्राची इच्छा कोणी करीते 
नाहीं. त्याप्रमाणें आत्मिक सुख खरें असल्या कारण।नें साधु विषयसुखाकडे 
पाहात देखील नाहींत. जस जमे थांना सुझूम मासणारे बाह्य पदाथे आव 
इत नाहींत म्हणने त्या पदार्थोवरीकु आसक्ति जस जशी कमी होत जाते 
तस तसे आलज्ञानांत शुद्धता प्राट होत जाते. आहार, विहार, 
निद्रा आणि .वचन. विलास.या गोष्टी कमी होत जातात, 
त्यायोंगें शुद्धात्मघ्वरूपाचा अनुभव या जीवाला होत . जातो. आत्मानुभ- 
बाची इच्छा करणान्या माणसांनीं कपाय, विषयप्रेम, आहाराचे पदाथे हे 
कमी करीत गेले पाहिजे. घरीं ऐष आरामांत 'लोडाछा टेकून बसल्या 
बसलया आलज्ञान होणें शक्य नाहीं. याविरुद्ध असा. प्रश्न निषेल कीं 
* भरतजी धरमे बेरागी ! क्रणने भरत चक्रत्न्ती हे घरीं राजैश्वबे मोगत 
असतांनाही विरक्त दोतें कीं नाहीं ! त्याचप्रमाणँ अंतमुहर्तामध्यें त््यांना 
केवल्ज्ञान झालें कीं नाहीं ! या गोष्टीशीं तुलना करून आज पाहँ 
गेल्यास त्यांपकीं आता एकड्री दिसून येत नाहीं, कारण. मरतचक्रवर्तीचे 
संहनन व त्यांची आलविशुद्धि आणि त्या बेलच द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव 
है आज दिसतात काय !? यांपकी एकही दिसत नाहीं, एव्याकरितां 
अपवादात्मक नियम घेऊन साधारण नियमाशी सांगड धालूणें रात्त नाहीं. 
कारण इतर पुष्कर जीव असतांना केवकछ भरतचक्रवर्तीनाव आतलमज्ञान 
व्वावें हतरांना तसे कां होऊ नये ! तेवढे एकटेच उदाहरणाला का दि- 
सावेत ! यावरून हेँच सिद्ध होतें कीं हा सबे साधारण राजमाग नसून 
हा एक विशेष मांगे आहे. हतकी विशिष्टता असनही मुक्ति मिल्वि- 
ण्याकरिदां दीक्षाही त्यांना ध्यावी छागछीच. केवत्ट राजैश्वर्यापर्ध्य बसून 
: त्यांनीं मुक्ति मितल्वविली नाहीं, हेंही लक्ष्यांत घेतले पाहिजे. या विशिष्ट- 
: पणाचा उप्योग सबे साधारण जीवाना मिह्ठणें शक्य नाहीं. एवत्वाकरितां 
इंद्रियदूमन, कपायत्याग, आहारत्याग, का्य्केशादि जी कांहीं स्रांचने 
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आजायोनीं सांगितरीं आहेत त्यांचा योग्य उपयोग करावा आणि आत्म- 
सान प्राप्त करून ध्यावें. आत्मज्ञानामध्प लीन झालेल्या पुरुषाठा बाह्य 
जम हैँ ईंद्रजाला प्रमाण खो्टें भासतें असें. पृज्यपादस्वाभी इछ्छोपदेशांत 
सांगतात 

निश्चामयति निःशेषमिद्रजालोपम जगत ॥ 

स्एद्यत्यात्मलाभाय गत्वान्यत्रानुतप्यते ॥ १ ॥ 

इच्छत्येकांबसवास निजेनं जनितादरः ॥ 

निजकार्यवशात्‌ किचिदुक्‍्त्वा विस्मरति दुतं ॥ २॥ .. 

+ भावाथे --ज्या प्रमाण गारुडि आपल्या चातुर्यानें प्रक्षकांना अनेक 

' प्रक्रार खोटे अप्ताना- खरे कछन दाखवितो त्या प्रमाणें हैं जय, त्यांतील 
विषय खोंटे असून खरे भास्तात. वास्तविक पाहिके असतां हैँ सबे खोटें 
आहे. अशा दृष्टीन साधु जगाकडे पादतो, आपल्या शुद्ध भात्मानुभावाचीच 
इच्छा करितो आणि अनादि कालीन लागलेल्या संस्काराच्या थोगानें 
आत्मा ज्यावेद्दीं परदार्थाची इच्छा करितो त्या वेढ्हीं पुनः हा साधु 
पश्वात्ताय करून आलज्ञानामर्ध्येच लीन होण्याचा प्रयल करितो व त्या 
करितां प्त, गुफा, वन अशा एकांत स्थव्ठामध्यें राहण्याची इच्छा करितो 
व कांहीं काये असल्यास तेवव्यपुरतें तो भाषण करितो आणि कृबकरच 
त्या गोष्टी विसरून जातो व आपरूया आत्मानुभवामध्यें लीन होतो. 
: असा साधु बाह्य क्रिया करीत असतांनाही तो करीत नाहीं असे पृज्य 
पाद स्वामी सांगतात 

ब्रुव्नपि दि न जूते गच्छक्षपि न गच्छति ॥ 

स्थिरीकृता त्मतस्वस्तु पश्यश्षपि न पश्यति ॥ १॥ 
.. भावाथे - आत्मसंवेदनामरथ्य जो स्थिर राहिलेला आहे असा साधु बोल्त 
असतांनाही तो बोलत नाहीं. सिद्ध प्रतिमा बगैरे पाहात असतांही तो 
पाद्गात नाहीं. भाहाराकरितां चाहत असतांही तो चाहत नाहीं. बांवरून 
: कित्येकांना असे बाटण्याचा संभव भाह्टे कीं बोढगें, चाढण, पाहाणें या 
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किया त्यांच्याकट्ून होत असतांताही त्यं। त्यांच्याकहून होत नाहींश 
हैं कसे! या विषमीं भाचायाँते मत असे आहे कीं आत्मज्ञान प्राप्त करून 
घेत हैं साधूर्चे मुरूप काये असहयानें बाकीच्या सर्व किया गोण आहेत 
एवव्याकरितां आचाये मुरूयतेच्या अपेक्षेनें सांगतात कीं,-- 
आंतमनब्लानात्परं कार्य न बुद्धों धारयेथिरम । 
वांदथेवशात्किचिद्ाकायास्यासतत्परः ।। है ॥ 
भावारथ-साधुनीं आपत्म बुद्धीचा उपयोग आत्मज्ञाना शिवाय दु- 
सन्‍्या कार्यामध्यें फार वेट कूं नये आणि वे पडल्यास बचनयोग व काय 
योग भांच्या अभ्यासामध्यें तत्यर असावे. साधूनीं बसततां, चाल़तां, निज- 
तां, जैवत्ां, बोलतां आत्मज्ञानाकडे लक्ष्य लावाबें; ते लक्ष्य इलकें गहन 
गेढें पाहिजे कीं, त्यावेद्दीं स्वतःच्या देहाची देखीछ त्याढा खबर नसाश्नी 
याप्रमाणं आत्मालुभवामध्ये लीन असलेल्या साधूची स्थश्रिति असते ही 
.... किमिदं फीरशश कस्प कस्मात्केत्यविशेषयन्‌ । 
स्ववेहमवि नावेति योगी योगपरायणः ॥ १ ॥ 
भावषथे--ज्यावेत्ीं साधु शांतरत्तामरध्में निमम्म होतो स्माव्ेह्रीं 
आर्मिक सुल कर्से आहे कशा तन्‍हेंच्र आहे तें कोणाहा द्ोोतें व क्रोणा- 
च्या साहाय्पानें होते व व्याना आधार कार्य इत्यादिक विकल्पच त्योधि- 
वहीं उत्पन्न होत नाहींत. फार कशाला, आतज्ञानाभध्यें निमम झालेह्या 
साधुला स्वतःच्या शरीराची देखी खबर नसते मग बाह्य प्रदार्थात्री काय 
कथा, था विषयीं म्हटलें आहे कीं. 
._तदा च परमेकार्याहृदिरथेंषु सत्स्वपि ॥ 
अन्यल किचंनाभाति स्वनेवात्मनि पश्यतः ॥ १.॥ 
भावाथ- अनाकुरुखरूपी आत्मसंवेदनामध्येंच गद्दन गेल्यामुद्ें 
जञगाँत पृष्कतसे बाह्य पदा्थे असले तरी ते त्या साधुछा दिसत नाहींत. 
छतःस्यो आत्म्याला पाहणान्या साधूर्च लक्ष्य हतर पदार्थाकंडे नसयानें 
जया वेहीं आत्म्यशिवाय इतर पदार्थ ज्ञानच त्याला होत नाहीं णने 
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केवरक आत्वरूपाम्रध्येत्र तो -.स्थिर शहतो. मूलठ्ठ ग्रभथकर्त आचायोचा 
अमिप्राय हाच आहे कीं स्वपर पदार्थार्च ज्ञान करून घेऊन मोहाबा 
नाश कर आणि केवछ आपल्या अनुकूलरूप आतज्ञानामध्येंच स्थिर अर्से 
हैं आतज्ञान ज्यांचें त्यासच होणार इतरांना त्याचा अनुभव येणें शक्षय 
नाहीं. झरणुन तें स्वसंवेध आहे याचा अथे आपल्या आत्म्याक्षाच समजण्या 
जोगें आहे. यास्तव ज्यांना याचा अनुभव घ्यावयाचा आहे त्यांनीं 
स्वृत:च स्व स्वरूपामध्यं स्थिर राहण्याचा प्रवत्न करावा. 


सी ज रु हु 2 बनने 
स्वः स्वं स्वेन स्थित स्वस्मे स्वस्मात्खस्थाबविम्रश्वरे | 

स्वस्मिन्‌ ध्यात्या लजेत्स्वोत्तय मानंदमस्उत पदम|।२५॥ 
अथे-आात्मा, स्वरूपांत असलेल्या आत्मयाला, भात्याच्या योगानें 
आत्मयाच्या द्विताकरि।ं आत्यापासून आत्यार्चे अविनश्वर अशा आ- 
त्याच्या ठिका्णी चिंतन करून आत्म्यापासून उसन्न होणारा आनंद 

ज्या ठिकाणी आद्दे अशा अविनश्वर पदाचा स्वीकार करावा, 
विशेष स्पष्टीकरण-या छोकांत आचार्य नीं कर्ता, कमे, करण, सेप्रदान, 
क्षपादान, संबंध आणि अधिकरण ज्यांचा अथे आहे अज्ञा सातही विभक्ति 
एकाच ठिकाणीं घटित करून दाखविल्या आहेत. तें वरील अर्थाव- 

रून कल्लण्या सारे आहे. “ ज्याप्रगणँ आत्मा इतर 
जाणतो. त्या प्रमाण स्वतःझा ही तो जाणतो जसें ढडोब्व्याच्या 
साहायाने पदार्थला जाणतो तसे आत्मयाच्या साहाय्रानेंही भार्म्या- 
ला जाणता येतें. इतर जीबांच्या हिताकरितां जला झटतो तसा स्वतःध्या 
हिताकरितांही त्याला क्षटता येते. इतरांपासुन जसा फायदा करून भेतो 
तसा स्वतःपासूनही यारा फायदा करून घेता थरेतो. दुसया अल्तुचे 
जसे हा चिंतन करितो तसे बाला आपल्या आत्म्याचेहि चिंतन करितां 
येते. जसे परक्‍्या नश्वर अशा शरीरामध्य राहुन हा चिंतन करितो- ते 
अविनध! अक्षा आत्मामध्येहि स्थिर राहुनहि यारा भात्मोावें चिंतन 

रिता येतें. ” असे नागसेन मुनिही झणतात 
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...स्वात्मान स्वात्मनि स्वेन ध्यायेत्‌ स्वस्पे स्‍वतो यतः। 
पटकारकमयस्तस्माद ध्यानमात्मेव निश्रयात्‌ ॥ १ ॥ 
भावाथ--छ्व॒तःच्या आत्म्याच्या ठिकाणी आत्म्याच्या ओ्रोगार्ने 
स्वतःच्या द्विताकरितां स््रतःच चिंतन करावें. निश्चयानें सहा कारकरूप 
आतल्माच ध्यान आंहे ह्णजे सहाह्दी कारकामर्ध्ये आत्माज्ञाच उपयोग 
करणें तेंच ध्यान होय. अं ध्यान स्थिर राहिल्‍यानें या जीवाला खरा 
आनेद होतो असें श्रीमत्यृज्यपाद आचाये सांगतात--.- 


आत्मानुष्ठाननिष्ठस्य व्यवहारबहिःस्थिते!। |“. 
... जायते परमानंदः कश्नियोगेन योगिन! ' १॥ . 
.. आनेदो निर्दहत्युद्घं कर्मेन्धनमनारत । 
न चासो खिद्यते योगी बहिदुःखेष्वचेतनः ॥ २ ॥ 


भावाथे-ज्यावेद्दीं साधु परपदार्थाछा सोडन स्क्वतःच्या आत्म्याच्या 
ठिकाणींच स्थिर राहतो त्यावेट्टीं बाह्य प्रवृत्तिनिवृत्ति-व्यवहारापासून 
तो पगरुतुल असतो छणने त्याचें लक्ष्य आत्म्याशिवाय दुसरीकढ़े जातच 
नाहीं. अशा वेल्टीं साघुला असा परमोत्कृष्ट आनंद होतो कीं ज्यानें वर्णेन 
'जिन्हेंनें करू झ्टल्यास होणें शक्य नाहीं. त्यावें वणेन करण्यास वचन 
समभे नाहीं. असा हा जो आनंद आहे तो सदेव कमेरूपी लाकडाछा 
पार जाद्ून भस्म करून टाकतो. आत्मानंदामध्यें निमम्म असलेला हा 
साधु बाह्य परिषह्द, उपं्तगे, कायक्केश इत्यादि दुःखाकडे त्याची दृष्टी 
नछस्वानें तो कर्षीच कष्टी होत नाहीं. भशा रीतीनें आत्म्याम्यें 
स्थिर राहिएपाने ल्रें जे मोक्षदद्‌ ते या जीवाल प्राप्त होत असल्यानें 
त्या सुखापुददें स्वरतोतील सुख झणने कांद्ींच. नन्हे असे भी नामसेन 
' मुनि झणतात 
यदत्न चक्रिणां सोख्यं यच्च स्वर्गे दिवोकसां॥. 
कलया5पि न तसुल्य सुखस्य परमात्मनाम्‌ ॥ १॥ : 


७०, 


.._ _ भावाथ-याभघ्यलोकांतीक चक्रवर्ती सोर्प जाणि स्क्‍योतीक 
देवलोकांचे सौरूय हें परमात्मराच्या सुलाच्या एका पासंगाचीही बरो- 
बरी करूं शक्तत नाहीं. यावरून मोक्षसुल्लाविषयी कल्पना झालीं . असेक 
कीं त्या सुखाशी बरोबरीं करण्याला इतर कोणतेंच सुख समथ नाहीं 
असलें हैं सुख दुत्रीकढे कोठें नसन आपल्या आत्म्याच्य ठिकाणीत्र 
बसलेढें आहे. त्याला शोधण्याकरितां दु्तीकडे कोठें जाण्यार्च: आवश्य- 
कता नाहीं. हैं भाणुन आत्मानुभवामध्येच छीन होऊन परमात्मपद्‌॒मिल्ठ 
विलें पाहिजे 

इलि स्वतत्यं परिभावय वादायम | 

य एलदाख्याति श्णोति साद्रात्‌ | 
करोति तस्मे परसायसंपदम । क्‍ 
स्वरूपसंधो धन पंथविशलिः ॥ २६ | 


अथे- या गअंथातं वर्णन केल्याप्रमाणें भात्मस्वरूपायें वणेन ज्यांत 
भाहे अशा या शाल्लार्वे परिशीलन करून जो विनयानें या वणेन क- 
रितों आणि हैं ऐकतो त्याला हा पेचवीस छोकांचा स्वरूपसंबोधन ना- 
बाचा अथ परमाथे संपत्ति म्हणजे मोक्षरूपी संपत्ति देतो, 

भावाथे--या कछोकामध्यें श्रीमंद्वाकरुंकाचार्योनीं ग्रेथार्च नाव, 
महत्व, परिणाम, फल आणि सवे प्रैथाचा थोडक्यांत सारांश सांगून त्या 
बरोबर ग्रेथाचा विनयही करावयास सुचविलें आहे उें अरसे “स्व तस्े वास्यय॑/ 
एवल्यावरून हें स्पष्ट होतें कीं या अथमध्ये आत्मस्वरूपाये वर्णन केढें गेलें 
णाहे. आणि या अंथार्च परिशीलन करा तसेंच दुसन्यांना समजावून सांगा 
ऐका, ऐकवा असे आचाये सांगतात. तें योग्यद्री आहे कारण त्वॉनीं 
मोठ्या परिअ्रमानें व विद्धवततेनें जो ग्रंथ लिहिला तो कश्षाकरितां ! तर 
स्वांच्या परिभ्रवाचा फायदा इतर जनांना मित्य व स्थाग्रोमें खरें कश्याण 


हे न 9, 838, | «पिच, 
हे बढ ड़ बा! री 
३ हा दिन जज + 
कर ८ 8३ ५, धु 

* हक है 5 मव0 5 के 
न बकी बब्ररछ है 


अनुंसरून आपस्या पर्मबंधु करितां या अंबाचे मठींस मार्यारिह के 
आंहि ध्ाचा उपयोग मू5 अवाभमाणे पमेबेधू्नी' कंहत व्याका, ओ शाप 
आधि करून देणें या अंभार्ने महत्व जाहे. या ग्रेथांतः कछोक पैच 
अंतूम त्वरूप संबोधन हें या अब नांव भाहे. अर्से. छोक़ा्ओ * 
जादरपृरक उपयोग करावा हैं सिद्ध होते... 
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है. 


